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Abstract

The region known in history as al-Jazeera, has a rich historical heritage. This heritage traces
itself felt in many areas. The area's architecture, art and cultural life, it is possible to find traces of this
wealth. After Islam is requested in the region for many artists, scientists are trained. In our work we
have briefly reviews Mela Ahmedé Ciziri this rich heritage is a key figure from the beneficiary. He has
benefited, his the environmental education of the language, culture, customs-customs, religious
understanding has been successfully used in his poems. His poetry and cultural world, all of them gather
together a whole is original. He’s thoughts, feelings to bring in Kurdish language, despite the fact that
other poets of Turkish, he did not say different things. In Turkey, especially in East and South-East
regions, has continued the studies made on Divan tradition or Classical Literature are very limited.
However, must be focused on these kinds of efforts. The purpose of of our study that is.

Key Words: Mela, Ahmedé Ciziri, Cultural World, al-Jazeera region, Eastern and
Southeastern Anatolian Culture.Tradition of Diwan Poetry.

Ozet

Tarihte el-Cezire olarak bilinen ve bugiin Tiirkiye’nin giineyinde bulunan bu bolge, zengin bir
kiiltiirel ve tarihsel mirasa sahiptir. Bu mirasin izleri pek ¢ok alanda kendini hissettirmektedir: Yorenin
mimarisinde, sanat ve kiiltiirel hayatinda bu zenginligin izlerini bu giin dahi bulmak miimkiindiir.
Ozellikle bolgenin islam’la tanismasidan hemen sonra bu bolgeye medreselerin kurulmasi, bélgenin
hem kiiltiirel-tarihsel, hem de nitelikli insanlarin ¢ogalmasina zemin hazirlamistir. Egitim ve kiiltiirel
faaliyetlerinin yogunlagmasiyla 6nemli sanatkérlar, sairler ve alimler bdlgede yetismistir. Caligmamizda
siirlerinden hareketle anlam diinyasini degerlendirdigimiz Meld Ahmedé Cizirl de bu zengin mirastan
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faydalanan 6nemli bir sahsiyettir. Kendisi, Divan siiri geleneginden gelmis olmasina ragmen, yetistigi
gevrenin dilini, kiltiiriinii, orf-adetlerini, dini anlayiglarini sgiirlerinde basariyla kullanmistir. Onun
siirleri ve kiiltiirel diinyasi biitiin bunlar1 bir araya toplayan orijinal bir biitiindiir. O, diislincelerini,
duygularmi Kiirtce dile getirmesine ragmen, aslinda Tiirkge sdyleyen diger sairlerden farkli seyler
sOylememistir. Ayn1 mazmunlarin, ayni diinya goriisiiniin farkli dillerle sdylenmesinden bagka bir sey
degildir. Tirkiye’de, ozellikle Dogu ve Giineydogu’da Divan gelenegi veya Kilasik Edebiyat
Gelenegi’'ni siirdiirmiis sanatgilarn eserleriyle ilgili yapilan calismalar smirhidir. Bunun ¢ok farkli
sosyal, siyasi ve kiiltiirel sebepleri vardir. Ancak, artik bu tiir ¢aligmalara agirlik verilmelidir. Bizim
¢alismamizin bir amaci da budur.

Anahtar Kelimeler: Meld Ahmedé Ciziri, Kiiltiirel Diinya, el-Cezire Bolgesi, Dogu ve
Giineydogu Anadolu Kiiltiirii . Divan Siiri Gelenegi.

1. Giris

Orta Cag Islam diinyasinda, hem cografi hem de kiiltiirel yonleriyle Cizre dnemli
bir yere sahiptir. Devrin pek ¢ok alimi bu sehre gelmis ve egitimlerini tamamlamislardir.
Mesela, Cizre’ye gelip burada egitim-6gretim faaliyetlerinde bulunanlardan biri de meshur
Ahmed-&¢ Hani’dir(Karabey,2006,5.59). Siiphesiz bu ilgi bosuna degildir; ¢iinkii Islam
topraklart1  Ozellikle  Nizdmiilmiilk  tarafindan  medreselerle  donanirken  Cizre
unutulmamustir(Hizl1, 1987,s.275). Cizre’nin de iginde bulundugu ve tarihte “el-Cezire” olarak
bilinen bolge, birgok medeniyetin hiikkiim stirdiigii, miimbit topraklara sahip bir yerdir. Bu
yoniiyle bolge, diinya ve medeniyet tarihi agisindan hayli énemlidir. Islimlasma siirecinden
once bolgede, Babilliler, Asurlular, Persler, Romalilar, Bizanslilar ve Sasaniler hiikiim
siirmiislerdir(Koyuncu, s133).

XVI. yiizyilin sonu ile XVII. yiizyilin basglarinda yasadigi kuvvetli bir ihtimal
olarak arastirmacilar tarafindan kabul edilen Melda Ahmedé Ciziri, kendi donemini ve
kendinden sonra gelenleri, Ozellikle Kiirtce yazmasi sebebiyle, derinden etkilemis bir
sairdir(Diwan,2009,s.17). “Uzerinde fikir birligine varilmis olmasa da arastirmacilarin genel
kanaati onun 1567/1640 yillar1 arasinda yasamis oldugudur. Melayé Ciziri, 6nce babasindan
sonra da devrin iinlii hocalarindan ilim tahsil etmistir. Uzun bir siire Diyarbakir’in Sirba
Koéyli’nde imamlik yaptiktan sonra memleketi Cizre’ye gelmis, hayatinin sonuna kadar
Cizre’de yasamistir.

Kiirtcenin biitiin lehgelerinin yan1 sira Arapga, Farsca ve Tiirkceye de vakiftir. Sair
gazel ve kasidelerinde umumiyetle isminin Ahmed oldugunu ifade eder, yer yer mahlas olarak
da Nisani kelimesini de kullanir(Yilmaz, 2010,s.2).

Mela Ahmedé Ciziri, Divan edebiyat1 gelenegine siki sikiya bagl kalmistir. Onun
siirlerinde divan siirinin biitiin tarihi, cografyasi, mazmunlari, hayal diinyasi gibi 6zellikler yer
alir. Bu sebeple onun bilgisi sadece devrin Orta Dogu cografyasi ile sinirli olmayip divan
siirinin beslendigi “Cin’den Avrupa ortalarma; Karadeniz’in kuzeyinden Afrika ortalarina
kadar uzanan genis bir daire olusturur.”(Zavotgu, 2009,s.10) Kadim kiiltiirlerin mirasinda
faydalanan divan gelenegi, okuyucusuna kristalize olmus, “ideal, arzulanan ve kurgulanan bir
diinya sunmaktadir. Diizeni, dogasi, yasami; istiin giiclerle donanmig kahramanlari,
kisilestirilmis varlik ve kavramlariyla”(Zavotcu, 2009,s.11) yiizyillar i¢inde bir¢ok sairin
tasavvurlartyla zenginlesen, gercekle gercekiistiiniin birbiriyle i¢ ice gectigi kurmaca bir
diinyadir.
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2. Mela Ahmedé Ciziri’nin Siirinin Tarihle iliskisi
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Mela Ahmedé Ciziri’nin siirinin tarihle iliskisine gegmeden 6nce edebiyat, siir ve
tarih iligkisi tizerinde kisaca durmak gerekir. Tarih bilimi ve tarihgi bir anlamda objektif
kaliplar igerisinde olanlar1 bize anlatirlar. Ancak bunu yaparken, yine kendi bildigi degerler
sistemini, egitim anlayisini, inanglarmni, kiiltiirel cografyasim gbz oniinde tutar. Bu agidan
tarihi bir metin siibjektif bir karakter de kazanir. Sanatkar-hangi alanla ilgili olursa olsun-
kendini yasadig1 donemin disinda tutamaz; aksine bulundugu toplumun hem ge¢misini hem de
simdiki anim (hal) eserlerinde ve sahsi tecriibesinde yasar. Yasadiklarini ve ogrendiklerini
oldugu gibi degil, kendi bilgi dagarcigindan gecirerek yeniden yorumlayan sanatkar, bize
siradan olanin disinda, daha uygun bir ifadeyle artistik bir séylemle onlar1 anlatir. Sanatkarin
yiizyillara meydan okumasinin, her ¢agda kendine bir muhatap bulmasinin sirr1 buradadir.

Mela Ahmedé Ciziri’nin siiri bu gozle degerlendirildiginde ortaya ¢ok genis bir
cografyadan ve degisik donemlerde yasamis uygarliklardan beslenen bir siir anlayisi ¢ikar.
Orta Cag Islam diinyasindaki tarihi, mitolojik ve cografi bilgilerin biiyiik bir kismu onun
siirinde kendine yer bulur. Cin, Hint, Hita, Hoten, Yemen, Botan, Frenk, Kiirdistan, Tebriz’in
yaninda Firat, Nil nehirlerinin adi da sikga siirlerde kullanilir. Bunlar sadece isim olarak degil,
devrin temsil ettigi kiltiirel anlayisini da temsil ederler. Cin, uzakligin yaninda, sultanlik,
hagmet kavramlariyla da siirlerinde goriiliir. Divan siiri geleneginde oldugu gibi “fagfur”
kavrami hem bu iilke sultanlari, hem de bu iilkeden biitiin diinyaya yayilan porselen igin
kullanilir.

“Fexfiirsur e simadur e heybetfur e pur dilgur e

Ew hate mig min ¢iine his dil min di ‘isqé firibii”(s.406)

“O inci yiizlii Cin sultani, o hasmetli, kurt yiirekli

Isve ile gelince, birakmadi bende suur, ask atesiyle tasti goniil” (s.407)

Islam diinyasinda pek ¢ok sehrin yakilip yikildigi, kiitiiphanelerin yok oldugu,
insanlarin katledildigi Mogol saldirilarinin izlerine onun siirinde de rastlanir.

“Ji re‘na nérgizén te‘y mest i xunriz

Zeman bii ‘ehdé cengengize Cengiz” (s306)

“Kan dokiicii nergis-misal sarhog ve giizel gozlerinden étiirii

Savasin kizistigi Cengiz dénemine geri dondii zaman sanki” (5.307)

Ya da su musralardaki gibi, yapilan savaglarin akisleri sevgili anlatilirken goriiliir.
“Sef sef mi din Hindi i Zeng Cengizi hat Teymiirileng

Xef wan resandin dil xedeng tesbihé tirén Xan Seref” (5.338)

“Hind ve zencileri gordiim swra sira, Cengizle Timurleng gibi saldirdilar

Ansizin oklar yagdirdilar kalbime Seref-Han in oklari gibi” (s. 339)

Mela Ahmedé Cizirl, bir asik olarak sevgiliyi anlatirken ¢ogu zaman yasadigi
cografyada kader birligi yaptigi halklarin 6ne ¢ikan bazi niteliklerini benzetme unsuru olarak
kullanir. Bu onun siirine hem tarihl bir arka plan saglarken, ayn1 zamanda siirin manasina
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derinlik ve ¢ok katmanlilik getirir. Bu sekilde devrin Islim medeniyeti dairesinde kalan
toplumlarmin kiiltiirlinii ustalikla siirine malzeme yapmis olur.

“Her mecala ew di cengé bét ii ret her careké

Rast i ¢cep dé béxitin sed sed bi mizraq it geseb

Rustem 1 Cemgid it Xalid Hemze yan Séré ‘Eli

Aferin ya sehsuwaré Turk ti rimbazé ‘Ereb” (s. 232)

Vur kag yontemi uygularsa savas meydanminda her keresinde
Muzraklariyla devirir yiizlercesini sag-sol darbeleriyle

Riistem mi Cemgid mi Halid mi Hamza m1 yoksa arslan Ali mi?
Aferin sana ey Tiirk stivarisi, ey Arabin mizraktart” (s.233)

Onun siirinde tarih, cografya ve zaman zaman bunlarin arasinda harg vazifesi
goren mitoloji higbir zaman, sadece artistik bir sdyleyis unsuru olarak, tam tersine siiri
besleyen, belli bir tarih ve kiiltiir bilincinin uzantisi ve besleyicisi olarak kullanilmustir.

3. Mela Ahmedé Ciziri’nin Siirinin Mitoloji ile Tliskisi

Mitoloji Divan edebiyat1 geleneginde 6nemli bir yer tutar. Bazen sevgiliyle olan
iliskisini anlatirken, bazen de mitoloji kahramanlariyla kendisini, sevgilisini es tutarak
mitolojik bilgiden yararlanir. islam’1 sonradan kabul eden toplumlarm mitolojileri, Yunan,
Roma, Hint, Cin, kutsal kitaplarda s6zii edilen iilkeler ve kissalar ve onlarin etrafinda olusan
mitolojik bilgiler; bu cografyalarda yasayan degisik halklarin tarihi kahramanlar1 gibi pek ¢ok
kaynak divan sairlerinin kullandiklar1 mitolojik bilgiyi besler. Mela Ahmedé Ciziri de bu
gelenegi en iyi sekilde uygulayan biri olarak bu mitolojik bilgiyi siirinde kullanir. Ancak sunu
belirtmekte yarar goriiyoruz: Ozellikle Sahname, Sahndme kahramanlar1 ve buna bagl olarak
Fars mitolojisi, Islam &ncesi Arap diisiincesi, Kur’an-1 Kerim’de bahsedilen kissalar daha ¢cok
One ¢ikarlar.

Mesela,“4b-1 hayat”(Y1ldirim,2008)" kavrami onun siirinde sadece mitolojik bir 6ge
olarak degil, tasavvufi bir icerige de sahiptir. Tasavvufta ab-1 hayat farkli bicimlerde
kullanilmakla beraber, genellikle miiridin i¢ diinyasinda Allah’a duydugu askin kaynagi olan
cesmeyi temsilen onun tadina bakmak, yoklugu gdérmemek ve fanilikten kurtulmaya
esdegerdir. Bu sebeple Hizur, tasavvuf edebiyatinda insan-1
kamil(miirsit)dir(Y1ldirim,2008,s.34 vd). Mela Ahmedé Ciziri siirinde 4b-1 hayat kavramini bu
bakis agistyla degerlendirir.

“Abé heywan te divé rasti binogi sebé gedré

Desti ber gerdené pir pécii xem an zulfé duta be

Gergekten i¢mek istiyorsan ab-1 hayati kadir gecelerinde

Egilip biikiil iki ziilfiin oniinde, pir-i askin boynuna sarul iyice”(s.113)

Yine Divan sairleri tarafinda yiiksekte ugmasi ya da insanlara hi¢ goriinmemesi
sebebiyle “ulagilmasi, elde edilmesi zor bir hedef” olarak gordiikleri Anka
Kusu(Oztiirk,2009,s.95)" da Ciziri’nin siirinde benzer nitelikleriyle kullanilir.

“ ‘Enqa ne sikara kes e davan tu bigin wer
Dava kul i ‘enqa tu vedi badihewa girt

Anka kusu kimsenin avi olmaz ki éniine tuzak kurasin
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Anka’yi tutmaya ugrasanin ¢abasi beyhude kalir”(s.75)

»

Kur’an-1 Kerim’de temsil maksadiyla verilen kissalarin zaman iginde, kismen de
Israiliyat nevinden bilgilerle harmanlanarak mazmunlara doniistiiriilmesi ve bunlarin
Miisliiman sanatkarlarca edebiyatin pek cok tiirlinde kullanilmasi, geleneksel bir anlatim
yolunu olusturmustur. Mela Ahmedé Ciziri’nin siirinde bunun 6rnekleri bir hayli fazladir. Biz,
buraya sadece bir tanesini alacagiz. Belkis-Saba {ilkesi, Kur’an’in Neml suresinin 20. ve 45.
ayetleri arasmnda anlatilan Hz. Siilleyman ve Sebe melikesiyle ilgili kissada bu isimler gecer.
Islam’in yayildig1 biitiin cografyalarda Hz. Siileyman ve Belkis hakkinda pek ¢ok hikaye
mevcuttur. Bu hikayelerin ¢ogunda Israiliyat nevinden uydurma motifler c¢oktur. Divan
edebiyatinda kissadaki kahramanlarin gesitli 6zelliklerine (Hiidhiid: haberci, Belkis: kadin
hiikiimdar, Hz. Siileyman: giic ve kudretin timsali, her tiirden canlinin dilini bilme vb.)
telmihte bulunularak kullamlirlar. M. A.Ciziri de devrin edebiyat gelenegine uyarak
“Hiidhiid’i haberci, Asef’ten de Belkis’in tahtin1 géz agip kapama siiresince Hz. Siilleyman’in
huzuruna getiren kisi olarak bahseder.

“We ye hudhud ji Seba bét i bizanin ¢i ye hal

Kuli halé me xeriban ne sual ii ne cewab

Gelir mi Hiidhiid acep Saba iilkesinden, ki bilelim ahvalin”
“Minnet ji tali‘ her ji bext Asif bi text ti bext il rext

Belgis ewi ani bi wext iro Suleymani Mela”(s.228)

Cem, Cam-1 Cem, Keyhiisrev, Dara, Cemsid, Giv, Bijen, Ehrimen, Keylimers gibi
ozellikle iran mitolojisi ile alakali bircok kahraman ismine onun siirinde rastlamr. Ciziri, Iran
mitolojisiyle yakindan ilgilenir. Ornekler fazla oldugundan sadece CAm-1 Cem’i siirinde nasil
kullandigini ele alacagiz.

Cam-1 Cem, bakildig1 zaman diinyanin dort bir yanimi gosteren sihirli bir alettir.
Cam-1 Cihanniima da denir. Yedi kat goge benzer bir sekilde yedi madenden yapildigi
sOylenir(Tokel,2006,s.134). Cemsid’den sonra bu sihirli nesne/kadehin Keyhiisrev’e, ondan da
Dara’ya miras kaldig1 anlatilir.

Cemsid’e ait oldugu sdylenilen bu kadehin, Sahname’de Cemgid’le ilgili olaylardan
soz edilirken ad1 gecmez(Sahname,2009,s.68). Ancak Hiisrev’in anlatildig1 boliimlerde boyle
bir kadehin adi geger. Bijen ortadan kaybolup da Giv onun hasretinden ne yapacagini bilemez
hale gelince Hiisrev onu teselli ederek sunlari soyler: “Yedi iilkeyi ve her iilkenin dort bir
bucagini onun iginde goriiriim. Babamin, dedelerinin ve bizim biitiin yeryiizii padisahlarimizin
ve 1yi kimselerimizin ruhlarina dualar edince sana Bijen’in nerede oldugunu sdyleyiveririm. O
kadeh bana her seyi oldugu gibi gosterir.” dedi(Sahname,795 vd).

Divan siirinde “cdm-1 cem” ¢ok farkli isimlerle ve ¢ok farkli anlamlara gelecek
sekilde kullanilmistir: Sarap, zevk, eglence, ovgii vb. Ciziri’nin siirlerinde hem diinyay1
seyretmek hem de eglence unsuru olarak goriiliir.

“Ew reshe da wé qulzumé mey hate tasa ‘alemé
Cama cehanbin da Cemé b ‘Eskenderi ayine da

Bu denizdendir o resha, ulagsmis mey alem tasina
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Ayineyi Iskender’e veren Halik, Cem’e vermis cihanniima cami” (5.41)
“Abé heywan te divétin tu bibe hemrehé Xudr

Cdame Cem bin i ji Dara i Skender meke behs

Hizir’la yol arkadasgt ol, ab-1 hayati istersen eger

Getir cam-1 Cem-i sun, Dara ile Iskender’den s6z etme” (5.253)

4. Mela Ahmedé Ciziri’nin Siirinin Din ve Tasavvufla iliskisi

Din-Islamiyet- ve bunun yaninda Tasavvuf Divan siirinin beslendigi iki ana
kaynaktir. Kur’an-1 Kerim, Peygamberler tarihi, Hz. Peygamber’in kendisi, ehl-i beyt, hadisler,
sahabilerin hayatlari, evliya menkibeleri ve bunun paralelinde tasavvuf diisiincesi Divan
sairlerinin siirekli isledikleri konular arasindadir(Yerdelen,2009,s.95). Diinya, insanin varlik
meselesi, insanin bu diinyadaki asli vazifesi gibi daha felsefi bir durus ve diisiinceyi gerektiren
meselelerde sairler tasavvufun sundugu imkéanlara miiracaat etmigler, daha doyurucu
aciklamalar1 oradan vermislerdir. Mela Ahmedé Ciziri de bu gelenegin yiizyillar i¢inde
biriktirdigi mirastan basarili bir bicimde faydalanmistir.

Cizir’nin siirinde din ve tasavvuf i¢ ige kullanildigindan biz burada kisaca
tasavvufi felsefenin gayesinden bahsederek onun siirindeki diisiinceyi anlamaya c¢alisacagiz.
“Tasavvuf, diinyanin siistinden yiiz ¢evirmek, insanlarin meyl edegeldigi gecici lezzetlerden
korunmak, halk ile beraber, Hakk’a yonelmektir.

Tasavvufun gayesi Hakkin rizasim kazanmak icin nefisleri temizlemekten, giizel
ahlak sahibi olamaya c¢alismaktan, kisaca Allah ve Resiliiniin ahlakiyla ahlaklanmaktan
ibarettir. Onceleri tasavvufun zuhirundan maksat, ahliki giizellestirmek, nefsi terbiye etmek,
yani nefsi dine ram, dini nefs icin vicdan kilmak, nefsi dinin hiikmii altina sokmak, sdlih
ameller ve giizel ahldk ile siislenmekti.(......) Bindenaleyh, tasavvufun ulagmak istedigi gaye,
ahldkin kemal mertebesine varmak igin her hususta Peygamberimizin gittigi ve gdosterdigi
yoldan yiiriiyiip, i¢ ve dis olgunlugu itibariyle insanligin kemdline en giizel 6rnek olan Fahr-i
Kainat’in hakiki varisi olmaktir.”(1z, 1990,s.31)

Onun siirinde ve siirinden hareketle kiiltiir diinyasinda tasavvufun sdziinii ettigimiz
derin anlayisim buluruz. Maruf-u Kerhi, Sibli, Hallac-1 Mansur, Alai gibi tasavvuf geleneginde
cok hiirmet goren kisilerden bahsetmesi, tasavvuf konusundaki derin bilgisine isaret eder.
Fakat onda bu bilgiler kuru bir malumatfurusluk degil, tersine asil maksada ve matluba
ulasmak i¢indir(Diwan,s.18).

“Allah sehergaha ezel yelmiimé ‘igqé su’le da

Niira cemala lem yezel zaté tecellaya xwe da (5.26)
Ezel seherinde yakti Allah ask mumunu

Kendi zatinda gosterdi ebedi giizellik nurunu” (s.27)

Mutasavviflara gore Allah’in yaratma fiilinin temelinde ask vardir. Zira Allah “Ben
gizli bir hazine idim, bilinmeyi sevdim” demistir. Bu sebeple edebiyatimizda Allah, “mutlak
masuk” olmanin yam sira “ mutlak asik”tir da. Hatta Allah, oncelikle asik olarak bilinmistir.
“Ask, unutmamak gerekir ki, ac1 ve kaygilardan asla ayrilmaz. Asiklar sevgililerini arzularlar
ve sevgiliye ulasmak ne kadar zor olursa asiklar o kadar biiyiik ilahi ac1 ¢ekerler. Askin gayesi
birliktir ve birligi meydana getiren ilahi sifatlar da rahmet ve Lituf sifatlaridir. Ne var ki agk,
birlesme istegi gibi ayrilma da ister. Deneme ve yanilma olmadan ask da olamaz. Gergek ask
sevgili uzakta oldugu zaman daha da yogunlasarak kendini kamtlar. Bu yiizden asik gazap ve
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siddet isimlerinin etkilerini tecriibe etmelidir; zira Allah’in uzakligin1 izhar eden bu
isimlerdir”’(Yildirim,2007,s.42) Ciziri’de tam bu tarife uyacak pek ¢ok beyit vardir.

“Zaté muqaddes bii wuciid cosis nedabii behré ciid

Wesf i idafat it quyiid yek ji tecellayé neda

Husn cemalé xwast evin vékra di yek zati cevin

Niira gedim bii ‘isq i vin wan léki naz 6 ‘igwe da

‘Isqa ji niira layezal husn it cemala bémisal

Isandi yelmiim 1i semal disa xwe 1é perwane da

Husn i@t mehebbet her hebii Heq ‘asiqé zaté xwe bii

Muhtacé husnek di nebii neql it riwayet pé we da

Cosup tasmadan heniiz comertlik denizi, zat-1 mukaddes var idi
Izafet, kayit ve nitelikleriyle tek bir varlik dahi ortada yok idi,
Giizellik askla birlikte olmayt isteyince birlestiler bir tek zatta
O kadim nur déniigiince ask ile sevgiye igvelendiler birbirlerine
Ebedi nurdan gelen ask, yakti o misilsiz giizellik ceragini

Ve donmeye baglad: etrafinda pervane kilip kendini

Giizellik ve sevgi var idi ezelde, Hak Teala asik idi kendi zatina
Intiyact yoktu baska bir giizellige, rivayetler boyle ulast: bize” (5.26/27)

Ciziri’de tasavvuf basl basina bir arastirma konusu olarak durmaktadir. Bu kisa
boliimde konuyu daha fazla uzatmamak igin bagka 6rnek beyitleri vermek istemiyoruz.

5. Mela Ahmedé Ciziri’nin Siirinde Felsefe

Onun, siirde diger bircok Divan geleneginden beslenen sairler gibi vahdet-i viicid
felsefesine yakin oldugunu sdylemek yanlis olmaz. Arastirmacilara gore vahdet-i viicid, “
Varligin birligini esas kabul eden hususi bir sekil olup M. Ibn Arabi’de zirveye ulasmistir.
Burada tasavvur, irade ve varlik bakimindan birlik kabul edilmigtir. (......) Allah’in her sifati
bir varlikta tecelli eder. Tek ve mutlak varlik olan Allah, biitiin mevcutlarin asli ’dir. O 'nun her
bir sifatimin meydana ¢itkmasiyla esya ve hadiselerden biri de ortaya ¢ikmis olur. Bu Islami
mezhepte Batin, Zahirle tamamlandigr zaman, Hakk Halk (varatilis) ile, Niizil (inis) Uriic
(viikselme) ile birlesebilir ve tam varliga ulasabilir. Islam vahdet-i viicidunda, dlemin varligi,
Allah’in varligina dayandwrilir. M. Arabi’ye gore, Mdhiyetler yapilmis degildir. Allah, esyaya
(objelere) asillarint ve mdhiyetlerini vermez; onlara viicud verir, onlart icad eder. Bunun igin
esyanin mahiyetleri sebebiyle ortaya ¢ikan fiiller, Allah’a isnad edilemez. Onun igin kader
vardir, cebir(zorlama) yoktur.

Ban diistincesinde Tabiatgiligin gelismesinde biiyiik bir dmil olan panteizm,
Vahdet-i Viiciid'dan ¢ok ayridir.”’(Bolay, 1987,5.293/294) M. A. Ciziri’de vahdet-i viicad
diistincesini destekleyen birgok beyit bulunmaktadir. Bunlardan bazilarini buraya aliyoruz.

“Ew sikl 0 suret sewwirin esl in li bala zeyyinin
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Nisbet bi wan em saye yin tertibé Xellagi we da

‘Alem bi ‘alem ew neseq bii ayine esmaé Heq

Niira tecellaya teteq ‘eks i xiyalek sade da

Her hey’eta l¢ rith 1 cism gilki ku lé dani tilism

Heryek ji yek ra biine ism lew herfi endaze da

Bu sekil ve suretlerin ash tezyin edilmis yiice bir makamda
Onlara nisbetle birer golgeyiz biz, Allah in takdir ve tertibinde
Bu tarz ile biitiin alem ayna oldu Hakk in isimlerine

Varlikta tecelli eden nur, aksedip goriindii hayal suretinde
Her varligin var bir ruhu, bir bedeni, tilsim yiikliidiir her biri
Isim olmus her biri digerine, ihtilafsiz yerli yerinde” (s.28/29)
6. Mela Ahmedé Ciziri’nin Siirinin Psikoloji ile Tliskisi

Sanatkar eserini olustururken kendini ve hislerini eserinden ayri tutmazi miimkiin
degildir. Bir anlamda sanatkar1 ve eserini olusturan onun arka planinda yatan ¢evre, yiizyillarin
kiiltiirel mirasi, toplumsal kabuller, dini temayiiller gibi pek ¢ok unsur yer alir. Divan gelenegi
s6z konusu oldugunda sairin psikolojisi ve bunun siire yansimasi daha 6nemli bir hal alir.
Ciinkii sairin sevgiliyi veya aski anlatirken ya da bagka bir durundan séz ederken kullandigi
mazmunlar, ¢esitli séz kaliplar1 belli bir gelenegin ve séz varh@mn sinirlari iginde
sekillenmistir. Zaten sairin ustaligt da bunlardan hareketle veya bu malzemeden yeni bir
sOyleyis ortaya ¢ikarmasindadir.

Mela Ahmedé Cizir, bu geleneksel formlar1 siir geleneginde pek de c¢ok
kullanilmayan bir dille-Kiirt¢e- kurmaya gayret gosterir. Fakat kendisi siir gelenegi icinde hem
dili hem de o dille sevgiliye hislerini anlatmay1 biiyiik bir ustalikla basarir.

Ayriligin atesi onu yildirim ¢arpmis gibi kendinden gegirir, ruhla bedeni adeta
birbirinden ayridir.

“Bi nare firqeté sohtim ji ferqé heta pé da

Xedenga xefleté nohtim ji berga lami‘a té da

Xedenga firgeté re'd e dilé ew xefleté lé dit

Dibéjim wer cebel bit ew bi ker bit wé di gavé da

Heci firget nedi hicran nebé min dax 1 key lé ne

Ji bil derbé di hicrané firaqa riih it can ké da

Ayrihigin atesiyle yandim bastan asagi

Hedef oldum, icinde simsekler ¢akan gaflet oklarin
Ra‘d gibi siddetlidir aniden kalbe saplana ayrilik oklari
Dag gibi giiclii olsa da parcalanip dagilir etrafa o anda
Hicran acisimi tatmayan, bedenim yanip daglanmistir demesin

Yardan ayriligin darbesinden gayr kim aywabilir ruhla bedeni” (s.52/53)
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Bazen sevgilinin hasretinden kendinden gegmistir, suursuzca soylenir.

»

“Emanet da ji béhosi duré nasufte nefrosi

Mela zanim ji medfosi te dil béxwab il bexwerd e

Benden sana 6giit olsun, sakin dokme inci gibi gozyaslarin

Bilirim suur yok basinda Mela, uykusuz ve yorgundur gonliin” (s.102/103)

Onun siirinde bir Hak asiginin gergekten goniilden gecirdiklerini goriiyoruz.
Hislerini anlatmada herhangi bir yabancilik diisiincesi okuyanlarda hasil olmaz; tam tersine
okuyucuyu derinden etkileyen bir hava sezilir. Bu, onun hisleriyle sanatin1 ne kadar biiyiik bir
nispette birlestirdiginin bagaril bir gdstergesidir.

7. Mela Ahmedé Ciziri’nin Siirinde Astrolojik Unsurlarin Kullanilmasi

Biitlin Divan gelenegine bagh sairler gibi Ciziri de ¢agin astronomi bilgisi ve bu
bilginin gevresinde olusmus mitolojik kabullere dayali olarak siirinde yildizlara, gezegenlere,
feleklere sik sik yer verir. Bu kavramlari ilahi yaratilisin ve askin biiyiik bir sirr1, hikmeti
goziiyle bakar. Onun nazarinda higbir sey basibos degildir.

Onun felekle ilgili diisiinceleri ilgi ¢ekicidir. Felek, “talih, baht, devir, zaman gibi
pek ¢ok anlama gelir ve hem Divan hem de Halk edebiyatinda siklikla kullanilir. Divan
edebiyatinda felegin yar olmasi halinde asik zahmet ve sikint1 i¢ine girmez. Ancak asiga gore
felek ters, kahpe, donek ve kallestir. Islerin bozulmasinin, yolunda gitmemesinin biricik
sorumlusu odur. Cefayi asi1ga, vefay1 agyara gosterir.”’(Y1lmaz,2010,s.7)

Eski kozmogoni anlayisina gore felek(ler) dokuz tabakadan olusur. Bunlardan en
iistteki iki tabaka (felekii’l-eflak, felekii’l-a’zam: dokuzuncu felek; felek-i sdmin: sekizinci
felek) bostur, diger yedi kat felegin ise her birinde bir gezegen bulunmaktadir. Yedinci felekte
Zuhal (Keyvan), altinc1 felekte Miisteri, besinci felekte Merih (Mars), dordiinci felekte giines,
iglincii felekte (Ziihre, Veniis), ikinci felekte Utarid (Merkiir), birinci felekte de
Ay(Zavotcu,2006, s.150 vd.).

Ciziri’nin siirinde felek veya carh-1 felek kavrami ilahi yaratihsin sonsuz giiciiyle
baglantili olarak vurgulanir ve Orta Cag Islam diinyasi edebiyat anlayisina siki sikiya baghdir.

“Her neh felek I¢ kaxik in dur i diraz wek axik in

Té dar in ew jé saxik in vi terhi insan méwe da

Felekler dokuz ise de uzaklikta ve uzunlukta bir tek menzildir
Ondaki agacglarin taze dalidir insan meyvesini veren”
“Dolab 1 gerxé neh felek pés desté kursi biin helek

Sergeste hatin ew gelek d’wé nuqteya mewhiime da

Dokuz ¢arh-1 felekle devran gelip halka olmus kiirsi oniinde
Nereye gittikleri noktada hayret i¢indedir hepsi de” (5.46/47)

Burglar onun siirinde énemli bir yer tutar. Sevgilinin goézleri bazen aslan burcuna
benzetilir, bazen de sevgilinin kendisi makam olarak aslan burcundadir.

“Qewsé du hilalan kul i ser burcé esed bit
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Bii suhre di ‘amé ‘emel engusté numa girt
Aslan burcu gibi gozler iizerinde goriiniince hilal kaglar
Sohret olur, insanlar arasinda parmakla gésterilmeye baslar” (5.76/77)

Orta Cag Islam diinyasinda bilinen gezegenler ve burglar ya sevgiliyle alakali bir
benzetme araci ya da yaratiligla alakali olarak kullanilirlar.

8. Mela Ahmedé Ciziri’nin Siirine Yansiyan Devrin Sosyal Hayati

Higbir sair ya da higbir edebi gelenek kendi devrini ve ¢evresini yadsiyarak
yasayamaz. Mutlaka kendi ¢aginin diisiince bigiminden, anlayigindan, sosyal hayatin cesitli
tezahiirlerinden 6rnekleri siirde veya gelenegin baska anlatim formlarinda gosterir. Bu sebeple
sanilanin aksine Divan gelenegi de kendi doneminin pek ¢ok unsurunu siirde barindirmaktadir.
Burada 6nemli olan aramay: ve bakmay: bilmektir.

Cok farkli tarihlerde ve farkli sairler tarafindan kaleme alinmig gazellerde,
kasidelerde seving, hiiziin, 6liim, ¢esitli gelenekler ve inamislar, giyim-kusam, ayinler ve
torenler vb. gilinliik hayati anlamlandiran birgok olay dile getirilmistir(Zavotcu, s.60vd.).

Mela Ahmedé Cizirl de bu gelenegin diger sairleri gibi, bazen onlarin ¢ogundan
daha fazla, siirinde hayatin iginden unsurlar1 kullanmustir. Savaslar, 6zellikle Mogol saldirilari
neticesinde kan deryasina déonen Anadolu onun siirinde:

“Ji re'na nérgizen te 'y mest 0 xinriz

Zeman bii ‘ehdé cengengizé Cengiz

Kan dokiicii nergis-misal sarhogs ve giizel gozlerinden otiirii

Savasin kizistigi Cengiz donemine geri dondii zaman sanki” (5.306/307)
misralariyla dile getirilir.

Firat ve Dicle’nin onun i¢in ayr1 bir yeri vardir. Bu nehir bazen biiyiikligiin
sembolii, bazen de sevgililerin bulustuklar1 mekan olarak siirlerde yer alir. Ayrica Kuzey
Irak’ta bulunan ve Yezidilerin inan¢ merkezi sayilan Lales Vadisi de farkli bir dinin merkezi
olarak kullanilir."

“Feyza me subhé Nil e em Dicle ii Furat in

Ger seyx i wer imam e vé ra ye min kegakes

Nil gibi cosup tasmakta feyzimiz, Dicle ve Firatiz biz

Tartismaya haziriz varsa itirazi seyhlerle imamlarin™ (s.320/321)

veya

“Dil gest e min ji déré nagim kenisteé get

Mihrabi wé b imin ra wer da bicine Lales

Goniil gitmek istemez artik havra ile kiliseye

Sevgilinin mihrabi benimledir, gel istersen gidelim Lales’e” (5.318/319)

musralarinda yer alir. Bugiin oynanmayan, ancak o donemde popiiler olan bazi
oyunlar da Ciziri’nin siirinde vardir.
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“Li ber ¢ewkan i kasoyan ji derba Turk it Hindoyan

»

Dibazim her weki goyan dema ew téne meydané
Cevganla kasuyan oniinde, Tiirklerle Hindularin darbelerinden
Twpka bir top gibi yuvarlanmp kagmaktayim onlar gordiigiimde” (5.138/139)

Halk kiiltiirii, halk hikdyesi kahramanlar1 Mela Ahmedé Ciziri’nin siirinde siklikla
kullanilirlar. Ferhat ile Sirin, Leyla ile Mecnun diger Divan sairleri gibi onun siirinde de
mazmun olarak bulunurlar; ancak bunlarin yaninda, Dogu ve Giineydogu Anadolu bélgesinde,
Kuzey Irak’ta, iran ve Ermenistan’da yasayan Kiirtler arasinda bugiin de ¢ok bilinen Mem @
Zin destanmim kahramanlar1 agskin 6liimsiiz temsilcileri olarak gosterilir. Sair kendisini onlarla
karsilagtirir(Y1lmaz,2008,s.185-202)."

“Miyeki ez ji te nadim bi dused Zin i Sirvinan

Ci dibit ger tu heséb ki mi bi Firhad ii Memé

Yiizlerce Zin ile Sirin’e degismem bir kilim

Ne olur kabul et Ferhat ile Mem yerine bizi” (5s.432/433)

Bir fikir vermesi acisindan verdigimiz bu orneklerin disinda, Ciziri’nin siirinde
sosyal hayatin her yoniine bakan, bizi o devir hakkinda bilgi sahibi kilan baska siirler de
vardir. Burada o6nemli olan sairin kendi devrine yabancilasmadigi, ondan uzaklagmadigi;
bunlarin aksine, o donemi bize aydinlatacak bazen aciktan bazen de metaforik bir anlatimla
degisik ornekleri vermesidir.

9. Sonuc¢

Divanindaki siirlerden hareketle tanitmaya ve degerlendirmeye c¢alistigimiz Mela
Ahmedé Cizirl, kendi doneminin 6nemli bir sahsiyetidir. Kendinden 6nceki Divan siirini
olusturan sairlerden -bunlar Isldim medeniyetinin degisik cografyalarmda farkli milletlere
mensup olsalar da- kendi doneminde etkili olan felsefi anlayislardan ve bunlarin
temsilcilerinden, tasavvufi gelenekten, ozellikle yukarida soziinii ettigimiz vahdet-i viicud
anlayisimdan, toplumun yasadigi ve halk iizerinde derin tesiri bulunan tarihi olaylardan,
yasadig1 yerlerin giizelliklerinden, siirini olustururken yararlanmustir. Daha pek ¢ok gelenek,
orf-adet vb. toplumsal norm onun sanat anlayisint beslemistir. Bu sebepledir ki, onun siiri
sadece kendi donemiyle sinirli kalmamis; siirlerinden bazilar1 giiniimiizde de halk arasinda
hala kutsal birer metinmis gibi okunmaktadir. Bu da, bdlge insaninin hala siirle ve 6zellike
Kilasik gelenege uygun yazilmis metinlerle nasil ilgilendigi ve gelenegin yasamasi bakimindan
onemli bir gostergedir.

Mela Ahmedé Ciziri hakkinda, ulasabildigimiz kaynaklar cergevesinde, fazla
arastrma yapilmamistir. Genelde Divan siiri geleneginin sinirlarmin anlasilmasi, 6zelde ise
bolgede yasayan sairlerin taninmasi acisindan, karsilastirmali calismalarm yapilmasi olumlu
olacaktir.
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' Bengisu, ab-1 hayvan, hayat kaynagi, hayat ¢esmesi, dirilik suyu, ab-1 beka, ab-1 cAvidani gibi ¢ok
cesitli adlarla anilir. Bu su, neredeyse diinyanm biitiin mitolojilerinde gériiliir. islam diinyasinin farkl
cografyalarinda sekillenen folklorik anlayislara gore, bu suyun karanliklar iilkesinde olduguna ve
icenlere yahut icinde yikananlara oliimsiizliik verdigine inamlmaktadir. Ozellikle Makedonyali
Iskender’le (islami edebiyatta iskender-i Ziilkarneyn: iki boynuzlu) iligkilendirilen ve M. S. 300’lii
yillarda sekillenen cesitli efsaneler daha sonra sairler, tarihgiler tarafindan ¢okga islenmistir. Iskender’in
bu suyu aramastyla alakali rivayetler coktur: Kimisine gore Iskender ve Hizir, kimisine gére de sadece
Iskender ve ordusu bu suyu aramaya c¢ikar. Ancak Iskender hicbir zaman 6liimsiizliik suyunu icerek
muradma eremez. Onun yerine Hizir ya da rivayetlerde sozii edildigi gibi ascist icer. Kur’an-Kerim’in
Kehf suresinde Hz. Musa ve Hizir (a.s) kissasinda da “4b-1 hayat”a telmih vardir. Hz. Musa ve
hizmetcisi geng, Hizir’la bulusmaya giderken iki denizin birlesti§i yere varirlar. Azik olarak
hazirladiklar1 balik suya degince dirilip suya atlar. Geng, olay1 Hz. Musa’ya anlattifinda oranin Hizir’la
bulusma yeri oldugunu Hz. Musa sdyler.

" Ziimriid-ii Anka, Huma, Simurg, Devlet Kusu olarak da bilinir. Cok giiclii ve bir o kadar da giizel bir
kustur. Misir ve Yunan mitolojisindeki Phoenix’le benzer yonleri vardir. Cok siislii dorder kanadi vardir.
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Onun titylerinden birini {izerinde tagiyan kisiye zarar gelmez. 1700 y1l yasar, ii¢ yilda bir yumurtlayip
yavrular1 25 yil sonra yumurtadan ¢ikar. Omriinii tamamladiktan sonra kendisini atese atar, biitiin bedeni
kiil olduktan sonra yeniden dogarAnka, tasavvufta yokluk ve vahdetin sembolii olarak da bilinir. Tiirk
edebiyatinda Anka ile ilgili cok genis bir literatiir mevcuttur.

" Yezidilik ve Lales Vadisi: “Yezidilerin kokenleri ve tarihleri ile ilgili somut, yeterli bilgi ve belgeler
mevcut degildir. Yezidilik inancmnin dnciilii Seyh Adiy'in Adaviler (Adaviyye) tarikatidir. Yezidilerce,
Yezidi inang sisteminin kurucusu ve peygamber olarak kabul edilen Seyh Adiy Bin Musafir, aslinda
Kadiri tarikatmm kurucusu Abdiilkadir Geylani ile birlikte Islam alimi Imam Gazeli'den ders almus;
Miisliiman inangl bir sufi olarak kabul edilmektedir. 1072 yilinda Liibnan'da Baalbek'te dogan Seyh
Adiy, 1116 yilindaki Mekke'ye hac ziyaretinden sonra 6ldiigii 1162 yilina kadar Lales Vadisi'ndeki
(Kuzey Irak'taki Duhok ili 'nin yaklasik 29 km. dogusunda, Musul'un da 57 km. kuzeyindedir) eski bir
Hiristiyan manastirint dergaha g¢evirerek miirit yetistirmistir. Adiy bin Musafir 1162 yilinda 6ldigi
zaman Lales'teki dergahina goémiilmiis ve tiirbesi ¢ok gegmeden hac ziyareti ig¢in gelinen tapinaga
donistiirilmiistiir. Seyhin vefatindan sonra makamina yegeni Abu'l Bereket bin Sahr segilmis; onun
onderligindeki miiritleri "Adaviler" adiyla anilmaya baglamistir. Tarikat ise Adavilik ve bilahare
Sehbetilik diye adlandirilmistir. Adaviligin antik inanglarla sentezlenmesi ve Hakkari yoresindeki
agiretler arasinda yayginlasmasi, tarikatin bagma gecen Seyh Adiy'in torunu Hasan bin Adiy déneminde
olmugtur. Mogollarmn bolgeyi istilasindan sonra 13 ve 14. yy.da bolgedeki otorite boslugundan
yararlanan Yezidilik faaliyeti, Musul, Hakkari, Botan ¢ay1 yoresi, Cizre, Nusaybin, Mardin, Van ve
Urmiye'deki asiretler arasinda kok salmistir. 1415 yilina kadar unutulan ancak bu tarihten itibaren
taraftar kazanmaya baslayan ve bilahare Yezidilik adin1 alan Seyh Adiy'in 6gretisinin onciilii oldugu bu
yeni dinin sembolii, tavus kusudur. Ama bu sembol, tavus kusundan ziyade horoza benzemektedir.
Dinlerinin ¢ok eski oldugunu, kurulusu {izerine tarihi bilgilerin zaman ic¢inde unutuldugunu,
kaynaklarinin kayboldugunu sdyleyen Yezidilerle iliskiye gecerek, dinleri iizerinde bilgi edinmek
isteyen gerek Miisliimanlar gerek 18 ve 19. yy.larda bolgeye gelen Hiristiyan misyonerler de pek bir sey
ogrenememislerdir. Ciinkii Yezidilik bir sir dini oldugu icin Yezidiler, kendilerine sorulan sorulari,
soranlarin duymak istediklerine gore yanitlamislardir.” www.msxlabs.org » :: Akademik Forumlar :: »
Din/Ilahiyat Erisim Tarihi: 05.08.2010.
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