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‘HAYRET’TEN ‘DIiVANE’LiGE DiVAN SiiRi*

Abdulkadir ERKAL*

OZET

Divan siiri asirlardir stiregelen gelenek icinde kendi terminolojisini
olusturmus, kendine 06zgli simgesel siir dilini kurmustur. Divan
siirindeki sembolizm dikkat cekici Olctide asinn kodlama Uurtnudur.
Divan siiri geleneginde sevgiliye ve aska dair 1stilahlarin
(mazmun/sembol) agirlikli olarak tasavvuf terminolojisinden geldigi de
bilenen bir gercektir. Divan sairleri tasavvufun mecazlariyla susld,
zengin manali kelime, deyim ve terimlerinden buyldk oranda
yararlanmiglardir. Bu kavamlarin basinda ‘hayret’ ve ‘divane’
gelmektedir.

Hayret, Allah hakkinda hirsli olmakla, imitsiz olmak, ayn1 sekilde
korku ve riza, tevekklll ve reca arasinda bir duraktir. Divan siiri
terminolojisinde salik olan asigin hayret makamindan sonra ulagsmak
istedigi ana hedef ise clinGniyettir. Delilik, ayni1 zamanda asktan dolay:
akli basindan gidenin soOylemleri icinde bir bilgelik veya tasavvufi
anlamda ilahi bir yénelme de goruilebilmistir. Béylece normal insan igin
dogal ve arzu edilebilir bir duyus olan ask, delilige btirinerek gizemli bir
hal almistir. Siirde delinin varligl, aslinda akillinin dinyasini
tanimlamak icindir. Delilik baglaminda ele alinan Mecnun imgesi,
mecaz dlnyasini, tasavvuf simgeselligi icinde kuran Osmanl sairi i¢in
tasavvufi kaynaklardan beslenen yaygin Osmanl kulttird icin kurucu
ve bicimlendirici bir imge haline gelmistir. Bu cercevede Divan siiri,
deliligi degil, askin hallerini s6ylemektedir.

Bu calismada, degisik yuzyillardan o6nemli sairlerin divanlarn
taranarak ‘hayret’ ve ‘divane’lik makamlarinin divan siirinde kullanim

alanlan ile birlikte bu kavramlar etrafinda olusturulan askin mecazi
boyutlar: ortaya konulmaya calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Divan Siiri, tasavvuf, hayret, divane, delilik

“Bu makale Crosscheck sistemi tarafindan taranmis ve bu sistem sonuglarina gore orijinal bir makale oldugu
tespit edilmistir.
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216 Abdulkadir ERKAL

DIVAN POETRY FROM ‘HAYRET’ (AMAZING) TO ‘DiVANE’
(INSANITY)

ABSTRACT

Divan poetry for centuries in the ongoing tradition created their
own terminology, has set up his own symbolic language of poetry.
Symbolism in Divan poetry is remarkably excessive coding products.
Divan poetry tradition and love that loving of Technical Terms (mazmun
the / symbol) mainly came from the well-known Sufi terminology, it is a
fact. Divan poets, Sufi metaphor adorned with the rich, meaningful
words, phrases and terms that have benefited from greatly. At the
beginning of this concept 'amazing' and 'insanity' means.

Amazing, about God being ambitious, being unhappy, fear and
pleasure in the same way, trust and hope is a stop between. In the
terminology of the disciples of Divan poetry lover who wants to achieve
the main objective is stunned after authorities is insanity. Insanity, but
also because of the love of practical wisdom in leading the discourse in
the sense of a divine or mystical orientation could be seen. Thus, a
normal human feeling and love for the natural and desirable, has
become mysteriously changed into insanity. The presence of insane in
poetry, to describe the fact that the world is intelligent. Majnun insanity
discussed in the context imagery, metaphor world, the Sufi mystical
symbolism in establishing the Ottoman poets of sources common to the
Ottoman culture has become an icon for the founding and formative. In
this context, the Court poetry, not only is to say insanity, but also love
states.

In this study, scanning the works of prominent poets from
different centuries 'amazing' and 'insanity’ authorities in areas with
divans of poets created around these concepts have tried to put forward
love metaphorical dimensions.

Key Words: Divan poetry, sufism, amazing, divane, insanity

Giris:
Divan Siirinin Anlam Diinyasi

Divan siiri, esas itibariyle tegsbihten hareket eden bir mecaz sanatina dayanmaktadir. Divan
siirinin asag1 yukar1 her bir beyti bir sanat ve esprinin iizerine bina edilmistir. Burada her bir
kelime ayr1 bir mana ifade eder. Bu mana; ‘ya hendesi bir tezahiirdiir, ananeye temastir, ya bir
tevriye sanati ile bize ikinci bir hayal ufku agar. Fakat bunlar birer kelime ile isarettir’ (Tarlan
1981: 42) Divan sairleri igin de asil olan manay1 bulmak, sonra bu manay1 tesbih, istiare, tezad,
hiisn-i talil vb. sanatlarla siislemektir. Okuyucuda beklenmedik olani ¢agrigtirmanin ya da siirpriz
yaratmanin pesinde olan divan sairleri, bu baglamda hayale biiyiik 6nem verirler. Amag¢ farklilig
ve etkileyiciligi yakalamaktir. “Ancak bir varliga, bir nesneye, bir duruma yeni bir anlam
yiiklemek; farkli, derin yogun bakis ve tahlili gerektiginden hayal yaratma sair igin 6zel bir istir.”
(Mengi 2010: 28) Divan siirinde siirin goze ait olan1 en ¢ok rastlanilanidir. Bu tiir hayallerde ¢cogu
zaman dogadan insana ya da insandan dogaya gidilerek gézlem yapildig1 goriiliir. Bu baglamda
somut bir manadan siirsel bir manaya gecisin kopriisii de kurulmus oluyor.
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‘Hayret’ten ‘Divane’lige Divan Siiri 217

Mananin siir terimi olarak kullanimlarim1 g6z 6niinde bulundurdugumuzda bu kelimenin
esas olarak ice yonelik, igle, asilla, 6zle baglantili oldugunu goriirliz. Divan sairleri ayrica mana-
lafz ikilemi olusturarak ikisi arasindaki farkliliklar1 da ortaya koymaya ¢alismiglardir. Sairlere gore
mana 6z, asil; lafz ise onu ortaya koyucu, niteleyici, giizellestiricidir. Oyleyse lafz, mananin
anlagilmasinda anahtar gérevi gormektedir.

Ayrica mazmunun séz sOyleme ustaligi aracilifiyla ortaya ¢iktigi, divan sairleri arasinda
kabul goren bir gercektir. Mana ve lafizdan ibaret olan siirde mazmun s6z sOyleme ustaligiyla
birlikte diislinilmiistiir. Mazmunun séylenisindeki s6z ustaligi, goriiniirde olmayan anlamin, agikca
degil, dolayli olarak anlatimini esas almaktadir. (Mengi 2000: 51) Mazmunun 6ziinde siiphesiz ki
edebi sanatlarin da yeri biiyiiktiir. Ozellikle istiare ve mecaz bunlarm basinda gelmektedir. Siirde
cogu zaman kelimenin 6n planinda gorillen anlamlarmin ardinda gizlenmis baska anlamlar
bulunur. Sairler igin siirin dis ozellikleri ayrintidan ibarettir. Asil olan siirin muhtevasi ve
anlattiklaridir. Bu bakimdan Divan siirini Divan siiri yapan kelimelerin zaman igerisinde
yiiklendikleri bu gizli anlamlardir. Bu anlayis sonucu divan sairi, siirini yogururken ¢ogunlukla
anilan hazir unsurlar1 kullanmak zorunda kalmis ve bu kullanim kalip soziin ya da anlatimin edebi
dilde yerlestirmesi sonucunu dogurmustur. Zaman igerisinde de divan siiri kendi simgesel dilini
yaratmistir.

Divan siiri, esas itibari ile giizelligi ve giizellik kavraminin kaynagi kabul edilen Hiisn-i
Mutlak (Mutlak Giizellik)’1 terenniim eder. Giizele duyulan ilgi ve bunun sonucu gelisen goérme,
elde etme ve kavusma arzusunun insan ruhunda olusturdugu ‘ask’ dolayli olarak bu siirin temel
konusunu olusturur. Bu baglamda Divan siirini tanmimlamak i¢in bir tek s6z sdylemek gerekirse, o
kelime ‘ask’ olacaktir. Bu siir kdinatin yaratilis sebebini, gezegenlerin doniislinii, gece ve
glindiiziin olugmasini, yagmurun yagisini, bilbiiliin 6tiisiinii, kisacasi diinyada var olan her seyi ve
hareketi ‘ask’ ile izah etme inceligine erisen bir zihniyetin siiridir. (Sentiirk 2006: 349)

Mistik kavram olarak ‘ask’mn gegirdigi evrelerin Divan siirine yansimasini anlamak igin
tasavvufi cereyanlarin goriis ve istilahlarimi iyi kavramak ve siirekli g6z Oniinde bulundurmak
gereklidir. Esas amaci Allah’a ulagsmak olan tasavvuf insani, siradan kelimelerle anlatilmasi
miimkiin olmayan manevi halleri tarif edebilmek icin bazi benzetme ve sembollere basvurmasi
zarureti olmustur. Bu amacla da siirde beseri agkin islenmesi zaten amac degil ara¢ vasitasi olarak
goriilmiigtiir.

Mutasavviflara gore Allah’in tecellisinde tekrar yoktur ve Allah’in alemdeki tecellileri bir
degildir. Ancak Allah’in alemde her an baska bir zuhuru vardir. Sanat¢i da burada devreye girerek
semboller aracilifiyla Allah’in alemdeki zuhurlarimi kesfe ¢ikar. Burckhardt’a gore bu baglamda
sembolizm zaruridir. Ciinkii sanatta her sey hakikatin bir iist semboliidiir ve sanatgiy1 bir tist
hakikate gotiiriir. Din dis1 sanat ise remze ihtiya¢ duymaz. Sadece zahire delalet eder, batinla hi¢bir
ilgisi yoktur. I¢i ve dis1 da birdir. (Burckhardt 1997: 221) Biitiin bu semboller bir araya
getirildiginde, klasik edebiyatin ismi ve cismiyle en belirgin bicimde insanlar arasinda gegtigi kesin
olarak bilinen agk hikdyelerinin dahi hemen her bakimdan yogun mistik motifler ag: igerisinde
gelistirilip stirdiirdiigii goriiliir. (Sentiirk 2006: 375)

Walter Andrews, Divan siirini tahlil ederken bu siirdeki sembolizmi ‘dikkat ¢ekici Gl¢lide
asirt kodlama iirlinii’ olarak tarif etmektedir. Andrews’e gore bu kodlama despotik bir sistemde
simgelerin nasil bir temsiliyet kazandigina ve gii¢lendirildigine miikemmel bir 6rnek olusturur.
Siirde igsellik/digsallik, toplumsal grup, toplumsal etkinlik, deger, anlam tiiriinden tim diger
simgeler ‘sevgili’yle olan iligkileriyle belirlenir. (Andrews 2000: 115)

Latifi, siirdeki simgelerle ilgili unsurlar hakkinda séyle demektedir:

Turkish Studies
International Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic
Volume 9/ 12 Fall 2014

bros¥Y

<enabled>

d

checclzéf



218 Abdulkadir ERKAL

“Aslinda sairlerin mecdzi siir ortiileri ve gergegi iltibaslarinda def, ney,
sevgili ve sarabi gosteren ibare ve istiareler gelirse, goriiniisiine bakip bunlar
sarap, kol ve boy ovgiisii olarak diigiinmemek lazimdir. Tasavvuf ve gercek
bilenlerin dilinde her soziin bir manasi, her ismin bir miisemmasi, her soziin bir
tevili ve her tevilin bir temsili vardrr.” (Canim: 2000: 9)

Divan siiri geleneginde sevgiliye ve agka dair 1stilahlarin (mazmun/sembol) agirlikli olarak
tasavvuf terminolojisinden geldigi bilenen bir ger¢ektir. Bunun yaninda Divan siirinden tasavvufl
siire giren mazmunlar da bulunmaktadir. Bunlar esas olarak iki grupta yer alir. Birinci grup
mazmunlar; sevgilinin giizelligini vasfedilmekte kullamlan ve sevgilinin viicut uzuvlarmi
kapsayan ziilif, goz, kas, yanak vb.; ikinci grup mazmunlar ise sevgili karsisinda as1gin hem fiziki
hem de ruhsal durumunu ifade eden, divanelik, perisanlik, sarhosluk ve buna bagli sarap, bade,
kadeh ve harabat gibi kelimelerdir. (Erkal 2009: 86)

Dogal olarak bu mazmunlar sifi sairlerce farkli anlamlarda yorumlanmiglardir. Ali Nihat
Tarlan da Fuzili’nin bir gazelini serh ederken bu konu tizerinde su degerlendirmede bulunmustur:

“Tasawuf ile alakadar olan Divan Edebiyati sairleri bir insan
giizelligine karsi asklarimi soyledikleri zaman, onun seffaf varligindan geg¢ip
giizelligin hakiki sahibi olan Allah’a tevecciih ederler. Buna dair siirlerinde

ekseriya bir ipucu bulunur... Sevgililer hemen daima miicerrettir.” (Tarlan
1998: 38)

Divan siirinde tasavvuf, iki farkli 6zellik tasiyan sairler elinde degisik hususiyetler gosterir.
Hallac-1 Mansur, Nesimi, Ibrahim Hakki gibi tasavvufu bizzat yasayan sairler birinci grubu temsil
ederler. Bu tiir sairlerin 6nce mutasavvif yonleri 6n palana ¢ikmakta, sairlikleri ise arka planda
kalmaktadir. Ikinci grup sairler ise, tasavvufun zengin terim, mecaz ve alegori diinyasindan
yararlanan ve siir ve sanat anlayisi 6n planda yer alan kesimdir. Bizim esas inceleme konumuz olan
bu ikinci gruptaki divan siirine tasavvuf, birgok mazmunlarla beraber, mecaz ve alegori diinyasini
kazandirmistir. Divan sairleri tasavvufun mecazlariyla siislii, zengin manali kelime, deyim ve
terimlerinden biiyiik oranda yararlanmislardir.

Tasavvufta Hayret Makam ve Divan Siirinde Kullammm Alani:

Arapga, “sasmak, sasirmak” gibi anlamlara sahip olan hayret, tasavvufta, kalbe gelen bir
tecelliyle salikin diisiinemez ve muhakeme edemez hile gelmesidir. (Uludag 1995: 231)
Mutasavviflar hayreti iki yonden ele alirlar. Birincisi Hayret-i Zat, ilahi Zat hususunda hayret,
ikincisi Hayret-i sifat lahi sifatlar hususunda hayret. Birincisi kiifiir ve sirktir. Ciinkii arifin, Ilahi
Zat’m varh@1 hususunda asla siiphesi olamaz. Ikinci hayret ise marifettir. (Erginli vd. 2006: 363)
Ciinkii Allah’in sifatlar1 akillarin tasavvur giicliniin disinda kalir. Allah’in zatin1 kavramaktan aciz
oldugunu idrak eden akil hayrete diiser. Ger¢cek marifet, Allah karsisinda aklin aczini ve
yetersizligini kavramasidir. Bu anlamdaki hayret de bir tiir marifettir. Ziinntn el-Maisri, “Allah’t en
iyi taniyan O 'nun hakkinda en fazla hayret edendir”; Ciineyd-i Bagdadi, “Diistincenin ulasabildigi
son nokta hayrettir”; Sehl et-Tisterl, “Mdrifetin nihai noktasi hayrettir’ derken bu hususa isaret
etmiglerdir (Yetik 1998: 60) Bu sebeple mutasavviflar ‘Ey hayrete diisenlere yol géisteren!
Hayretimi artir!” demislerdir. Bdylece daha bastan Allah’in viicudunu ve sifatlarinin kemalini ispat
etmis ve O’nun tiim insanlarin maksadi oldugunu, hayrete diisen insanlar i¢cin O’ndan baska hayrete
dusiilecek bir varlik olmadigini agikliga kavusturmus olmaktadir. (Erginli vd. 2006: 363)

Hayret, Allah hakkinda hirsli olmakla, {imitsiz olmak, ayn1 sekilde korku ve riza, tevekkiil
ve recd arasinda bir duraktir. Derin disiince ile Allah huzurunda, hakikat ehlinin ve ariflerin
kalplerine gelen bir haldir. (Cebecioglu 2009: 260) Ciinkii kul kiyamet giiniine kadar Rabb’in kendi
hakkinda verecegi nihdyi hilkmii bilmediginden hep korku ile imit arasinda gelip gider. (Babacan
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‘Hayret’ten ‘Divane’lige Divan Siiri 219

2010: 328) Baz éarifler hayreti kavusma, onu iftikar (muhtaglilik), onu da tekrar hayretin izledigi
kanaatindedirler. Bunu manasi; tahayyiirii (hayran olma, hayrete diisme) reca (imit) takip eder;
onun pesinden arzulanana kavugma gelir. Bundan sonra siifi Allah’a olan ihtiyaci sebebiyle tektar
hayrete diiser. Arif ya da sifi, hayret ile kavusma ile siirekli iftikar halindedir. Marifet, hayret ve
sikintiyr gerektirir. Arifin yiiziinde hiiziinler zuhur eder. Allah’a kavusmasi arttik¢a, bu yakinliktaki
uzakligi da artar. (Cebecioglu 2009: 260)

Mubhyiddin Ibnii’l-Arabi hayretle vuslat arasinda bir ilgi kurmustur. Ona gére Hakk’a vasil
olan hayret eder. Bu durumda hayret “ilim, irfan, yakin ve hidayet” anlamina gelir. Celal
tecellileriyle cemal tecellilerinin bir noktada birlesmesi ve 6zdeslesmesi slifide hayret halinin
dogmasina yol agar. SGfi, nasil olur da birden ¢ok ¢ikiyor veya ¢ok bir oluyor diye de hayret eder.
(Yetik 1998: 61) Hayret tasavvufi istilahta salikin seyr i siiluk sirasinda kalbe gelen ilahi tecelliler
karsisinda iradesini yitirme makamuidir. Seyr U siiluk, ‘baslangic ondandir, doniis onadir’ ilahi
hiikmiince gegmisi ve gelecegi bir noktada birlestiren yolculuktur. (Tatg1 2007: 741) Asktan alinan
lezzetten dolayr akli melekeler kullanilamaz ve askin tecellisiyle hayrete diigiiliir. Askin hayret
vermedigi bir salik diisiiniilemez:

Var mu bir salik ki iskun vermedi hayret ana
Var mu bir asik ki sevkun an1 medhus etmedi (Ayni G490/4)

Klasik Tiirk Edebiyatinda, faaliyet alan1 madde dlemi ol an aklin smirh bir idrak sahasina
sahip oldugu ve bu nedenle de sadece akilla Allah'a ulagilamayacagi, O'na ulagsmanin ancak askla
miimkiin oldugu siklikla vurgulanmaktadir. Yani kisiyi birlige ulastiracak olan yol, ask yoludur. Bu
nedenle de akil ve ask ¢ogu zaman bir kiyaslama iginde karsimiza ¢ikmakta ve agkin akildan listiin
oldugu vurgulanmaktadir.

Tasavvufta hayret makami, sélikin mutlak hakikati bulma yolculugunda Onemli bir
merhaledir. Cezbe igindeki salik eger bu makami asamazsa, clinlina (delilige) diisme tehlikesi ile
kars1 karstya kalir, vahdet yerine, delilige varir. (Felek 2007: 147) Bu da salik i¢in istenmeyen bir
durumdur. Oysa Divan siirinde ise mazmun olarak tam aksi s6z konusudur. Divan siiri
terminolojisinde salik olan 4sigin hayret makamindan sonra ulagsmak istedigi ana hedef
clininiyettir.

Sun‘i hos vddiye iletdi clininufi fennin

Levh-i ‘alemde heman bir adi var Mecniinuii (Sun‘i G 87/5)*

Ya ilahi menzil-i makstda irgiir rahimi
Nice bir bu vddi-i hayretde sergerddn olam (Ustli G 77/7)?

Divan siirinde vddi-i hayret, dlem-i hayret, ders-i hayret, reh-i hayret, bahr-i hayret,
kemdl-i hayret, tekye-i hayret, dem-beste-i hayret, jeng-i hayret, hayret-i ask, sardb-1 hayret gibi
tamlamalar i¢cinde soyut ve somut iliskisi i¢inde cesitli benzetme unsurlar: ile birlikte islenirken
¢ogu zaman bu kavramlarin yaninda fenn-i ciiniin, ciiniin-1 agkzencir-i ciintin dil-i divine,
sergerddn, valih ii hayran, mecziib gibi kavramlar1 da kullanarak hayret-clinin (divane) siirecini
ifade etmeye caligmuglardir. Soyut bir gosterge olan vddi-i hayret (hayret vadisi)’in kavramsal
olarak Hz. Musa’nin Tur Dagindaki Allah’la olan konusmasi ve Allah’in tecellisi kissasiyla
dogrudan iligkisi vardir. Ciinkii aklin tecelli neticesiyle ilk hayrete diistiigii makam burasidir.

! Sun‘1 deliligin ilmini ¢ok ileriye gotiirdii. Diinyanin levhinde Mecntin’un sadece ad1 vardir.
2 Y4 flahi, benim yolumu kavusma menziline gevir ki, bu hayret vadisinde saskin olayim.
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220 Abdulkadir ERKAL

Evvel eda-y1 hayret-i Ttr-i Kelimdiir

Seyr-i cemal-i dostda var u sad hezar farz (Sehri G 67/5)3

N’ola gasy oldum ise hayret ile Miisa-var

Yar didar1 bu dem nir-1 tecelli mi degiil (Seyhi G 106/6)*

n

Kissaya gore Hz. Misa Allah't gérmeyi arzulamis ve ".. Rabbim, bana goster, Seni
goreyim" (A'raf Siresi, 143) diye dua etmistir. Allah, Hz. Miisa'nin bu istegine soyle karsilik
vermistir: "Beni asla géremezsin, ama su daga bak; eger o yerinde karar kilabilirse, sen de Beni
goreceksin." Rabbi daga tecelli edince, onu paramparca etti ve Miisa bayilarak yere diistii. Kendine
geldiginde: "Sen ne Yiicesin (Rabbim). Sana tevbe ettim ve ben iman edenlerin ilkiyim" demistir.
Nahl-i Tar ise "Hz. Misa (a.s)'in Eymen vadisinde, iizerinde tecelli eden ilahi nurlara sahitlik eden
mukaddes agactir. Nahl-i Thr'dan Kur'an-1 Kerim'de sdyle bahsedilir: "Derken ona varinca vadinin
sag kiysindan o miibarek buk'ada (arazide) agactan nida olundu. Soyle ki: Ya Miisd! Haberin
olsun benim, ben Allah rabbu'l-dlemin." (Kasas, 30). Sair, bu beyitte Allah’in Tur daginda tecelli
ettigi Musa peygamber gibi, bu hali yasamak istemektedir. (Cankurt 2014: 335)

Itdi miijemi sahge-i nahl-i tecelli
Niir-1 eser-i barika i hayret-i didar (Fehim G 47/2)°

Itdiik yine Ttr-1 dili hayretle miizeyyen
Miistak-1 temasa-y1 tecelli-biilendiiz (Sehri G 50/2)°

Allah’1in nuru karsisinda diimdiiz olan dag, benligini eriterek askta yok olma diisiincesinin
somut bir gostergesi olmustur. Dagi yok olmaya gotiiren sebep tecelli, yani giizelin karsisinda
hayret ve saskinlik, o saskinlikla benligin en biiyiik gdstergesi varligimin (insanda akil) eriyerek
kaybolmasidir.

Akl ilahi hakikatleri, gayb alemini bilme konusunda yetersiz oldugu, yani kisiyi birlige
ulagtiramayacagi siirekli olarak vurgulanmakla birlikte, aklin tamamen inkdr edilmesi veya
gereksiz oldugunun ifade edilmesi gibi bir durum s6z konusu degildir. Aksine agka ulasabilmek
icin Oncelikle akla ihtiya¢ vardir. Hz. Musa’y1 da Allah’in cemalini gérmeye gotiiren arzu akildir.
Ciinkii agk, akli agmak anlamina gelmektedir ki bunu da ancak akil sahibi olan bir insan yapabilir.

Aklin agka kiyasla olumsuz bir degere sahip olmasi, Allah'a ait tecriibi bilgi olan marifetin
duyu organlariin verilerini kullanan akilla elde edilememesinden kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla
da asgkin akla {istiin gosterilmesinin sebebi, faaliyet alninin madde alemi olmasi1 ve bu nedenle de
hakikatlere niifiz edememesidir. Yani yeniden dogus siirecinde akil gereksiz degil, yetersizdir
(Akdemir 2008: 65).

Sarab-1 hayret ile soyle mest il medhiisam

Ne dest-i ‘akla tasarruf ne pay-1 fikre mecal (Baki K 20/30)’

8 Hz. Musanin Tur’daki hayretinin edas: ilktir. Dostun (yar) yiiziinii seyretmek yiizbin defa farzdir.

4 Hz. Musa gibi hayretle kendimden gegtimse bunda sasilacak bir sey yoktur. Yérin yiizii bu anda tecelli nuru degil mi ki
(ben de kendimden ge¢meyeyim.)

5 Yiiz giizelliginin hayret simseginin 15181, kirpigimi tecelli agacinin dali hline getirdi.

6 Gonliin Tur dagimi hayretle yine siisledik, Yiice tecellinin seyrine biz can atariz.
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‘Hayret’ten ‘Divane’lige Divan Siiri 221

Allah’in zatin1 kavramaktan aciz oldugunu idrak eden akil hayrete diiser. Sahip olunan
bilgiler varliklarin egsiz nizam, diizeni ve giizelligi karsisinda da yetersiz kaldig1 zaman [lahi sanata
hayran kalinir. (Ustiiner 2007: 151)

Ayine-i hiisniifide ne bu sirr-1 ilahi
Hayretde kalur titi-i gliyA-y1 mahabbet (Ayni G14/3)
Bu makamda soz gegerliligini kaybeder ve o hal yasanir:
Soyle hayret-zedediir murg-1 diliim kim hergiz
Damdan daneyi fark itmege kalmadi mecal (Haleti G490/2)°
Ziilfine misg didiim ise de ayb itme Kim
Hayret yiridiir orada séz mu’teber degiil (Ahmedi G 408/5)%

Hayret alip aklimi oldum hamiis
Dehsetim idrak ederim gah gah (Seyh Galib TcB 1)

Hayret makamu akli ile kesfedilen ¢ok ince bir ¢izgidir. Kesif akildan idrak yolu ile kalbe
giden bir yoldur. Tasavvufi bir anlam igeren bu diisiinceye gore aklin ve deliligin ve varmak
istedigi hedefin ayni fakat yontemlerin farkli oldugu seklinde yorumlayabilecegimiz asagidaki
beyitte, sair bizi farkli iki kavrama gondermektedir: idrak ve hayret. /drdk, ‘kavramak, algilamak,
Hakk’in varhigim algilamak’, hayret ise daha once de agikladigimiz gibi ‘sasirmak’ anlamlarini
icermektedir. Buna gore idrak goniille olur, hayret ise delille.

Su’le-i tab’um ziya-bahs-1 zamir-i pakdiir
Nr-1 zihniim hdne-zdd-1 pertev-i idrdkdiir (Fehim G99/1)*

Fehim, buradan vardig sonugta; delilik ile sairlik tabiati arasindaki baglantiy1r da kurmus
olmaktadir. Ayni zamanda filozoflarla sairler arasindaki diisiince ve algilamadaki farkliliklarint da
belirten Fehim, sairin gonliindeki ask atesinin asil sevdaya ulasmada daha etkili oldugunu
belirtmistir:

Endiseyi de vddi-i hayretde giim itdiin
Ey ma’ni-i esar-1 dil idrdk-nisin ol (Fehim G190/3)*

Bu beytiyle de konu iizerindeki dusiincelerini saglamlastiran Fehim, idrak-hayret
paradoksunda hayret makaminda diisiince ve fikirlerin heba oldugunu artik idrak mekanina gegmek
gerektigini sdyler.

" Hayret sarabinin etkisiyle dyle kendimden ge¢misim ki, ne aklin eline sahiblik ne de diisiincenin ayagina mecal
kalmadi.

8 Giizelliginin aynasindaki bu ilahi sirr1 nedir ki, sevgiden bahseden papagan hayrette kalir.

9 Goniil kusum hayretle 8yle kendinden gegmistir ki, tuzaktaki bugday tanesini bile farketmeye giicii kalmanustir.

10 (Ey Sevgili) senin sagma misk kokusu dedim, bunun igin beni ayiplama, ki burasi hayret makamidir burada séze itibar
edilmez.

11 Hayret aklimi bagimdan aldi ve dilim tutuldu, yer yer bu dehsetimi idrak ederim.

12 Tabiatimin atesi temiz goniillere 151k bagislar, zihnimin nuru, idrak parlakliginin kdlesidir.

13 By g6niil sirlarmin manasi! Diisiinceyi de hayret vadisinde yok ettin, artik biraz da idrakte otur.
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222 Abdulkadir ERKAL

Gonle giden idrak yolunun agik olmasi i¢in, akil yolunun kapali olmasi gerekir. Hayret
makamini asamayanlar bu akil yolunu kapamamasindan kaynaklanmaktadir. Bu kisiler hayret
denizinde bogulup giderler:

Heva-y1 ‘asgk ile Mecniin kenar-1 maksada erdi
Uyup ‘akla Felatin gark-: bahr-z hayret olmisdur (Fehim G 77/3)*

Maksada (hakikat) ulasmak ancak askla miimkiin olabilmektedir. Askin mutlaka ilahi
boyutta ortaya ¢ikmis olmas1 gerekmez; ¢iinkii beseri boyutta ortaya ¢ikan bir ask da zamanla lahi
boyuta gegebilmektedir. Nitekim Leyla'nin agkiyla ¢ollere diiserek perisan ve delilere gibi yasayis
bicimi sergileyen Kays, beseri agkla baslayip nihail biitiinlesmeyle sona eren bir doniigiim siireci
yasayarak hakikate ulasir. Onun baslangi¢ noktasi, beseri de olsa agktir. Eflatin'un da amact
hakikate ulasarak alemin sirria vakif olmaktir; fakat o, bunu akilla yapmaya c¢alismis ve ancak
"aklin ulasabildigi son nokta olan hayret" (Uludag, 1995: 36) asamasina ulasabilmistir. Beyitten de
anlasildigi gibi, hakikate ulagsma yolunda aklin ulagabilecegi en son nokta, hayret ve dehset iginde
kalmaktir. (Akdemir 2008: 65)

Naili secde halindeki insani1 hayretin tablolagsmis timsali olarak goriir. Ancak bu halde
stirekli kalmak makbul olmayip, secdeden kiyama kalkilmasi, yani hayret makaminin agilmasi,
Hakk’1n rizasina yakin olmaya sebeptir:

Bisat-1 emrdir ey dil bu mevkif-i hayret
Olur kiyan karin-i riza-y1 Rabb-1 mecid (Naili K 7/26)"

Beyitte ince bir telmih vardir. Rivayete gére, miraca ¢ikan Peygamberimiz bazi meleklerin
ezelden kiyamete kadar secde halinde bulundugunu goérmiistiir. Oysa insan, meleklerin aksine,
maddi ve manevi olarak siirekli bir tahavviil icindedir. Bu yoniiyle de insan, meleklerden istiindiir.
(Ustiiner 2007: 329) Klasik Tiirk edebiyatinda melekler sifatinda Cebrail, Allah'a giden yolda
ancak belirli bir yere kadar gidebilen aklin sembolik bir ifadesi olarak kullanilmistir. Yani hakikate
ulagsabilmek icin bir noktaya kadar aklin rehberligine ihtiya¢ vardir; ancak o belirli bir yere kadar
gidebilir. Bu asamadan sonra ise kisiyi maksada ulastiracak olan sey, asktir. Dolayisiyla da yeniden
dogus siirecinde akil, gerekli ama yetersizdir. Ciinkii akil, Allah'a giden yolda bir yerde durmak
zorundadir. Seyh Galib, Nailil’nin igaret ettigi durumu séyle devam ettirir:

Sedd-i reh olur ates-i “ask ehl-i viicda
Cibril-i hired Sidre-i kurbetde zebtndur (Seyh Galib G 110/3)*®

Aklin islevi aydinlanmaya acilan kapiy1 buluncaya kadardir ve o kap1 bulundugunda aklin
terk edilmesi gerekmektedir. Aska ulasincaya kadar insana rehberlik eden akil, tipki Cebrail gibi,
muayyen bir yerde durmak zorundadir. "Cebrail'in peygamberlerle Allah arasinda bir vasita olmast
gibi, akil da fizik alem ile Ilahi Alem arasinda bir vasitadir. Fakat her iki vasitanin da fonksiyon ve
gorevi siirlt ve mahduttur. Kendilerine tayin edilen sinir ve hududu asamazlar" (Akdemir 2008:
65). Dolayisiyla da ask olmadan hakikate ulagsmak miimkiin degildir.

Beyitte ehl-i viiciid (varlik sahipleri) ibaresiyle, aklin smirli idrak sahasinda olan kisilerin
heniiz itibari varliklarini ortadan kaldirmamis olduklarina, yani ikilik durumunun devam ettigine,
dolayisiyla da birlige heniiz ulasilamamis olduguna isaret edilmektedir. Ates -i ®ask (ask atesi)
ibaresiyle de Cebrail'in Mira¢ Gecesinde "Eger bir parmak ucu kadar daha yaklassaydim

14 Mecnun agk havasiyla maksadinin sahiline ulasti, Fakat Eflatun akla uyarak hayret denizinde boguldu.
15 Ey goniil, hayret duragi bir emir seccadesidir (namazdir). Onun kiyami Hakk’1n rizasina yakin olmaya sebeptir.
16 Ask atesi varhik sahiplerine (akil ehli) bir engel yoludur ki, aklin Cebrail’i Sidrenin yakinia gelmeye giicii yoktur.
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‘Hayret’ten ‘Divane’lige Divan Siiri 223

yanardim" (Akdemir 2008: 65) diyerek sidretii'l-miintehddan sonraki yolculukta Hz. Peygamber'e
refakat edememesine telmihte bulunulmustur. Zati de asagidaki dizelerinde ironi yoluyla bir
paradoks kurarken, aklini kullananlara divane, ask divanesi olanlara da akilli der. Sonunda geri
doniis yaparak yukarida izah ettigimiz Cebrail oOrneginden hareketle aklin gonlii vuslata
erdiremeyecegini belirtir:

Koyalum akl1 1kalde ideliim 1gka siiliik
Bize bu yolda ayak bagi olur bu diyeliim

Akl kullanmaga kasd idene divane diyiib

Isk divanesi olanlara uslu diyeliim

AKl Cibrili dili vuslata irigdiiremez
Refref-i 1ska yapis yiiri am ko diyeliim (Zati G 871/2-4) Y/
Divan Siirinde Divane’nin Kullanim Alanlari:

Divan siirinde deli ve deliligi sembolize eden birden fazla kavram ve mazmun
bulunmaktadir. Bu kavramlarin basinda divane gelmekle birlikte, ayrica deliligin bi¢im ve hallerini
ifade eden ciiniin, mecniin, mecziib, vilih, dsiifte, seyda, vs. gibi durum isimlerinin yaninda zincir,
zindan vs. gibi deliligi isaret eden nesne isimleri de kullanilmaktadir. Farkli kavramlarla sembolize
edilen delilik hem tasavvufi hem de sosyal boyutta divan siirine konu olmustur.

"Ciintin, ciintiniyyet, mecniin”" kelime grubu; "(bir seyi) gizlemek, saklamak; (gece)
¢okmek, her yeri kaplamak, karanlik basmak" anlamlarma gelen Arapga "cenn" kokiinden
tiiremistir. "Cenn" kokii bu anlamlara gelmekle beraber, bu kokten tiireyen séz konusu kelimeler,
"gizli olmak, kapali olmak, ortiilii olmak" anlamlarinin yaninda, "delirmek, ¢ildirmak" anlamlarini
da ihtiva etmektedir. Ebu'l-Kasim en-Neysabiri'nin, "mecniinun akli ortiilii, kapali oldugu igin
kendisine bu isim verilmistir" seklindeki ifadesi, "cenn" kelimesinden tiireyen bu kelimelerin
"delirme, ¢ildirma" anlamlarin1 da ihtiva etmesinin, "aklin ortiilmiis olmasi"ndan kaynaklandigini
gostermektedir. (Neysaburi 2010: 35) en-Neysabiiri, bu kelimenin diger tiirevlerinin de ‘saklama’
anlamim devam ettirdigini ilave eder. Mesela; can, ‘tende sakli olan’, canan ‘saklanan’, cinn ‘insan
gozlinde saklanan’, cennet ‘sakli bahge’, cenin ise ‘karmda sakli olan’dir. (Neysabiri 2010: 36)

Ciintin kelimesi, "Ortlinmek, gizlenmek" anlamlarinin yam sira, "aklini kaybetmek,
delirmek, delilik" anlamlarina da gelmektedir. (Donmez 1993: 125) Bu hali kendisinde tagiyan
kisiye de mecnun “akli ortiilmiis, deli” denilmektedir. En-Neysaburi’nin tarifine gore Mecniin,
‘aklin1 saklayan, gizleyen’ anlamina gelir ve bu duruma da cinler sebep olur. Sonugta tipki ates ve
soguk alginhigi gibi deliligi de Tanr1 yaratmigtir. (Neysabtiri 2010: 36)

Mecniin, Islam kiiltiirii iginde hem olumsuz hem de olumlu anlamlar kazanmistir. Hakikate
mugayir olanlar, Allah yolunu isaret edenlere mecnun dedikce, hakikat ehli asil mecnunlarin
diinyaya meyledenler, diinya i¢in ¢aliganlar ve zevkine diigkiin olanlar oldugunu sdylemistir.

17 Aska yol tutmada akla kostek koyalim, bu (akil) ask yolunda bize késtek olur diyelim/Aklim kullanmaya kalkanlara
divane deyip, ask delisi olanlara da divane (deli) diyelim.../Akil Cebraili gonlii vuslata eristiremez, agkin minderine
otur da yiiri, (aklr) birak diyelim.
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224 Abdulkadir ERKAL

Kur’an-1 Kerim’de peygamberlerin davetinden ve Ozellikle Hz. Muhammed’in tevhid
inancina yaptig1 ¢cagridan rahatsiz olanlarm, bu segkin kisiye yonelttikleri iftiralardan s6z edilirken
on bir ayette mecnun kelimesi kullanilmistir. (Erkal 2014: 17)

Mecninluk aynm zamanda asktan dolay1 akli bagindan gidenin sdylemleri i¢inde bir bilgelik
veya tasavvufi anlamda ilahi bir yonelme de gorebilmistir. Boylece normal insan icin dogal, arzu
edilebilir bir duyus olan ask, delilige biiriinerek gizemli bir hal almistir. (Narh 2013: 59)

Seni sevenlerin ola mi akli
Bir dem usluysa her dem delidir (Yunus Emre G 50/6)"®

Ciinlin’un terim anlamuyla ilgili olarak yapilan tarifler arasinda arasinda El-Ciircani’nin Et-
Tarifat’inda yer alan “Bu s6z ve fiillerin nadir hiller disinda normal cereyan etmesini engelleyen
akil bozuklugu” tanmmmidir. (Dénmez 1993: 125) Ciinln, bir tasavvufi terim olarak dervisligin ilk,
sekr hélinin son basamagini ifade eder.

Na’ili noktasidir dag-1 siiveyda-y1 dilin
Levh-i hatirda olan hasil-1 ma’na-y1 ciiniin (Naili G 253/5)"

Sozliikkte “kendine ¢ekmek, yaklastirmak™ anlamindaki cezb (cezbe) kdkiinden tiireyen
mecziib kelimesi de tasavvufta, bir daha kendine gelmemek tizere Allah’in aniden kendine ¢ektigi,
dost edindigi ve daimi surette huzurunda bulundurdugu velileri tanimlamak i¢in kullanilmistir.
(Uludag 2003: 285) Cezbe akli bastan alan bir hal oldugundan meczuplar 6miir boyu kendilerinden
tamamen veya kismen ge¢mis bir durumda yasarlar.

GOnliimi meftil-i zilfindir kilan meftan-1 '1sk

Nitekim Mecniin1 mecziib eyleyen Leyla imis (Hayreti G 154/3)%

Manend-i jale salik-i mecziib-1 agkiyyim
Galib demem ki Sems-i Hud diirdur bana (Seyh Galib G 1/12)*

Etimolojik olarak deli ve deliligi karsilayan ‘divdne’ Fars¢a olup ‘div’ kelimesinin ‘cin’
(Devellioglu 2013: 214) anlami1 ve divden tiiretilen kelimelerin de ‘cinlenmek, cin ¢arpmak’ gibi
anlamlarda kullanildig1 goriilmektedir. Divdne ‘deli’, divdnegi ‘delilik’, divane-rev ‘delicesine
hareket eden’ gibi. Kelime Islam kiiltiirii i¢inde deliligin sebebi ve sekli olarak anlam kazanmus,
oradan da delilikle ilgili bir¢ok kelime gibi Divan siirinin tasavvufi mecaz diinyasinda yerini
almustir.

Farigiiz kayd-1 cihandan asik-1 divaneyiiz
Asinaya asind biganeye biganeyiz (Fehim G 134/1)%

Fehim’in yukaridaki beytinde kullandigi ¢ogul sahisla kendisiyle 6zdes saydigi baskalari
adina da konustugu anlasilmakta ve bu baskalarinin da asiklar oldugu agikca goriilmektedir. Sair
burada divaneligi iki asamada ele alir, birinci asamada divaneligin diinya diislincesinden,

18 Seni sevenlerin akli olur mu, bir an aklilli ise her zaman delidir.

19 By Naili, delilik manasinin &zii, hatir levhasindaki kalbin siyah noktasindaki yaranin noktasidir.

2 Gonliimii ask tutkunu yapan senin saginin krvrimlaridir. Nitekim Mecnun’u da agka diisiiriip meczub eden Leyla imis.

21 Sevgilinin aski yolunda ¢ig tanesi gibi deli divane bir yolcuyum. Ey Galib Allah’m giinesinin bana uzak oldugunu
sOyleyemem.

2 Diinya baglarindan kurtulmusuzi divine 131z, tamdiga tamdik, yabanciya da yabanciyiz.
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‘Hayret’ten ‘Divane’lige Divan Siiri 225

endisesinden ayrilmak, kopmak i¢in bir gereklilik oldugu, ikinci asamada ise divaneligin agkla
miimkiin oldugu inancidir.

Divéne toplumun &rf ve adetlerine uymayan davramslar sergiler. Onun halkla baglantist bir
tir irade dis1 karsitlik ve tagkiliktir. (Plircevadi 1998: 223) Ote yandan insanlar da divaneye karsi
ozel bir tutum sergilerler. Hakaret ederler, taslarlar, hareketlerini kistlarlar, hapseder ya da zincire
vururlar:

Sol yar ¢linkii asika bigane olmaya
Taslamalidir am ki divdne olmaya (Necati Bey G 505 /1)%

Beyitteki ‘asina/bigane’ tezadi divanenin anlamini daha da belirginlestirir. Bu ger¢evede
divéne, delirme fiilinin veya deli halinin kendisi degil, delilikteki hal veya asamadir. Asik, artik
sosyal agin i¢indeki yerinden ayrilmis olmaktan rahatsizlik duymamakta hatta kendi sinirlariin
agirligini koymaktadir. Dislamamakta ama dislanmayi da 6nemsememektedir. (Narli 2013: 63)

"Divane" kavraminin Osmanl siirinde iki anlamsal yonii bulunmaktadir. Kelimenin dis
anlami yani normal dilde kastedildigi sekliyle, akil ve akillilik kavramindan yararlanilarak dile
getirilir. Divanelik akilliligin karsitidir. Divane/deli ise akildan uzak kimsedir. Bu uzaklik eksiklik
ve yoksunluktan baska bir sey degildir. Akil eksikligi divanenin toplum igindeki tutum ve
davraniglarindan anlasilir.

Olal1 ztlfiine hem-silsile sevdd-y: ciiniin
)24

Oldu resg-aver-i zencir-i hired pdy-i ciintin (Naili G 253/1
Cekildi div-i gam zencire zencir-i ciiniinumla
Hat-1 4zadi-i hecrim yazild1 kendi hiinumla (Seyh Galib G 315/1)®

Burada divanenin dis anlami nasil akildan uzakliksa i¢ anlami da ayni sekilde akildan
uzakliktir. Fakat bu iki akilsizlik arasinda biiyiik bir fark vardir. Igsel alanda divAnenin anlamindaki
uzaklik, eksiklik ve yoksunluk nedeniyle degil, Piircevadi’nin de isaret ettigi gibi olgunluk (kemal)
nedeniyledir. (Piircevadi 1998: 224) Diger bir ifadeyle insanin ruhi mertebelerinden bir mertebedir.
Ruh, aklin kemali nedeniyle akildan uzaklasmustir.

Zahida ayb i hiiner agk ile akl ise eger

Ne sana uslu desinler ne bana divine ( Necati Bey G 514 /3)%
Aslinda bu ¢ergevede dsmanli siiri, deliligi degil askin hallerini sdyler:

Ben asik-i bicareyim bastan ayaga yareyim

Ben bir deli divaneyim akil da olmaz yér bana (Yunus Emre)?’

2 Bir sevgili var nudir ki 4s18a ilgisiz olmasin, onu divanelerin taglandig1 gibi taslamalidir.

2 Deliligin sevdasi senin sagina baglandigindan beri, delinin ayag: akil zincirinin hasetgisi oldu.

% Deliligimin zinciri ile gam devi zincire vuruldu, kendi kanimla ayrilik 6zgiirliigiiniin yazis1 yazildi.

% Ey Zahid! Eger ayip ile hiiner, ask ile akil ise, ne sana akilli ne de bana deli desinler.

27 Ben caresiz bir 45181m, bastan ayaga kadar yaralar icindeyim, ben deli divaneyim, akil bana yar olmaz.
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226 Abdulkadir ERKAL

Karsudan gelse habibi asik-1 sadiklarun
Hayreti basdan asar akli sasar iz‘an gider (Taslicali Yahya G 82/6)%

Divanedeki akil tutulmasi, aklli melekenin gitmesi durumu, askta hayret mertebesinde,
asigin giizellik karsisinda dilinin tutulmasi, aklinin basindan gitmesi seklinde yorumlanmistir.
Askta mantik olmadigi gibi sorgulama da yoktur. Bu yoniiyle de aklin 6tesinde bir yerde durur.
Baz1 hal ve durumlar var ki bunlar akilla izah edilemez. Bu baglamda asiklar divanedirler:

Dila divineler dsiklaruz biz
Bas acuk asik-1 sidiklaruz biz (Hayreti G 141/1)%

Ask deliligin, delilik de agkin bir sonucu degildir. Delilik agkta miindemigtir. (Narli 2013:
59)

Bir liigat gordiim ciinigin isminde ben
Anda hep cevr ii cefanin adi ask (Seyh Galib Kt 23)
Hayret’ten Divanelige:

Tasavvufta salikin Hakk’a (fenafillah) ulasmak i¢in gecirdigi manevi ve ruhi yolculuk (seyr
1 siilik) seriiveni, Divan giirinde sembolik bir ifade bi¢imiyle as1gin, asikliktan divanelige gecisi ve
bu gecisteki manevi siirecini ele almaktadir. Salik’in seyr i stilikunun nihai hedefi fenafillah iken,
Divan siirinde as1gin nihai hedefi divanelik (ciinin, clinfiniyyet)tir.

Akil, Allah'in bilinmeye duydugu ask ile insanin Allah'a duydugu ask arasinda orta bir
noktada bulunan ve varlik dairesinin tamamlanabilmesi i¢in varligi gerekli olan bir unsurdur. Sevda
asamasindaki kisi, heniiz aklin sinirlar1 dahilinde bulunmaktadir, yani aska ulasamamistir. Bu
asamada asktan degil, ancak sevgiden bahsetmek miimkiin olabilir. Ciinkii Divan siirindeki ask
anlayis1, mutasavviflarin bu konudaki goriislerini yansitmaktadir ve mutasavviflar da aski, sevginin
ifrat sekli olarak kabul etmektedirler. Yani agk, kendi i¢inde mertebeleri olan bir kavramdir ve
kisinin agka ulasabilmesi icin, sevginin en u¢ noktaya ulagsmasi gerekmektedir.

Ya ilahi menzil-i makstda irgiir rahimi
Nice bir bu vadi-i hayretde sergerdan olam (Usali G 77/7)%

Mesela Aziziiddin Nesefi, "agk" asamasindan 6nce "meyil, irdde, muhabbet" olmak tizere
iic asamadan bahsetmektedir. Yani hdlvethanede Allah'1 zikretmekle mesgul bir salikin/zakirin aska
ulasabilmesi, ancak s6z konusu ii¢ asamadan sonra olabilmektedir. Divan siirinde genellikle akilla
(‘akl-1 me®as) bir karsitlik olusturacak bigimde karsimiza ¢ikmaktadir. Buna gore akilla ask bir
arada bulunamayan, biri gelince 6biirii giden iki karsit unsurdur. (Akdemir 2008: 67)

AKkl-1 me“as1 ask eder elbet halel-pezir
Cendan olur mu diizd ile meh-tab asina (Seyh Galib G 12/2)*

2 Samimi, sadik Agiklarm sevgilisi kargidan gelse, (Asiklarin) hayreti artar ve akli bagindan gider.

2 Ey sevgili! Divane dedikleri biz gergek asiklariz, bast acik sadik asiklariz.

% Ey flahi! Yolumu artik kavusma menziline eristir, ne kadar daha hayret vadisinde deli divane gibi dolasacagim?
31 Yasam derdini ask elbette bozar, Hig hirsiz ile ay ahbab olur mu?
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‘Hayret’ten ‘Divane’lige Divan Siiri 227

Ah kim ‘alemde eksildiikce sabr u takatiim
Turmadin giinden giine artar kemal-i hayretiim (Ishak Celebi G 169/1)%*

Hayret bu siirecin ilk basamagi, sebebiyetidir. Insan asktan once giizelligi, o giizelligin
neticesi olarak ask duygusunu burada kesfeder ve bu kesifle beraber giizelligin kaynagina inmek
lizere seyr U sefere ¢ikar.

Dem-beste-i hayretdiir olan vdsil-1 maksid
Her 141 olamaz mahrem-i sultin-1 mahabbet (Haleti G91/4)%*

Bu sefer hayret vadisinde baslar ve manevi dlemde agkin kaynagina kadar gider.
Girmek hisar-1 'akla degiildiir tarikimiz

Biz sdlikdn-1 rah-1 beyabdn-1 hayretiz (Hayreti G 124/4)*

Bu kavs-i kazada biziiz ol tir-i mahabbet
Himmet periimiiz menziliimiiz vddi-i hayret (Nev’i G 29/1)®

Giizellik ve sevgili as181 manevi ask yolculuguna ¢ikaran maddi unsurlardir. Bunlar sadece
birer sebeptir. Seven insan sevdigindeki herhangi bir 6zelligi, belki de baskasina gore giizel
olmayan bir &zelligi giizel kabul ederek ilgi duymaya baslar. Giizele duyulan bu ilgi giderek
bagliliga déniisiir. Sevenlerden her biri birbirlerinden ayrilmay asla goze alamaz. Asik, sevgilisinin
en kiiciik bir seyden bile zarar goérebileceginden endise duymaya baslar. Bir yandan seving, bir
yandan endise ve lziintli, asigin ruh dengesini haliyle bozar. Deli gibidir, geceleri uyumaz,
giindiizleri yerinde duramaz. Goziinde hi¢ kimse sevdiginden daha degerli degildir. Bir zamanlar
riayet ettigi adetlerin, yasam tarzinin hepsinden yiiz ¢evirir. Sevgiliye kole olmaya hazirdir. Cilinkii
giizelligi kendinde tutana derin saygi gostermekle beraber, en biiyiik acilar1 dindirecek hekim
olarak onu goriir. ikinci asamada asik, ruhsal ¢okiintiiye neden olan giizelligi (sevgili) biitiin
insanlarda hatta tabiatta gérme sekline doniistiiriir. Boyle ce asik (seven insan) anlar ki, “bedende
gordiigii giizellik her bedeninkinin esi, kardesidir; goriis giizelligini arayan igin biitiin bedenlerdeki
giizelligi bir tek sey saymamak delilik olur. Bunu iyice anladi mi, biitiin giizel bedenleri sever, bir
tekine olan diigkiinliigii kiiciimser, hice sayar. Bundan sonra yapacagi sey, ruh giizelligini beden
giizelliginden iistiin gormektir.” (Ozden 2007: 71)

Asik, boylece giizelligi ister istemez yasayis, davrams yollarinda gorecek, hepsindeki
giizelligin asilinda hep ayn giizellik oldugunu kesfedecektir. Bu asamadan gecen asik nihai olarak
gercek gilizelligin kaynagina (Mutlak Giizellik) erigecektir.

Bu anlamda Kays’it Mecnlinluga goétiiren siirecin ilk asamasinda Leyld bulunmaktadir.
Leyla, manevi bir duygu olan ask olgusunun somut bir sebebi, giizelli§in simgesi olarak
durmaktadir. Ama Kays’1 Mecniin yapan olgu sadece Leyla degil, Leyladaki giizelligin kaynagidir.
Bu baglamda Leyla hayret vadisini simgelemektedir.

Ders-i hayretde riih-1 Kays ileyiz
Hace-tas-1 kitab der-bagaliz (Naili G 139/2)%

32 Ah ki, bu diinyada dayanma giicii ve sabrim azaldik¢a hayretimin olgunlugu da durmadan artar.

3 Arzuya (sevgili) kavusma hayretrin suskunlugudur, nitekim her lal sevgi sultaninin dostu olamaz.

3 Biz hayret ¢6liiniin yolunun yolcularryiz, bizim yolumuz akil kalesine dogru degildir.

% Biz kaza yayinin muhabbet oklariyiz, himmet (gayret, emek) kanadiniz, hayret vadisi ise hedefimizdir.
% (Biz) hayret dersinde Kays’1n ruhu ile beraberiz, tastan olan kitap koltugumuzun altindadir.
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228 Abdulkadir ERKAL

Diydr-1 hayretin Mecniin seh-i sahib kiilahidir
K'anun basinda kuslar asiyani tic-1 devlettir (Hayali G 125/3)*

Ben Hayali bas agik bir Rim eli abdaliyam
Tekye-i hayrette Mecniin ihtiyarimdir benim ( Hayali G294/5)%

Bilindigi iizere klasik edebiyatin temel agk hikayelerinden olan Leyla vii Mecnln
mesnevisi, divan sairlerince agskin ve agikla ilgili imge ve hayallerde ana metafor olmustur.

Kays ile Leyla gibi bulduk cihanda istihar
Ben ciindin-1 ik ile sen hiisn-i bi-hemta ile (Haleti G 735/4)%

Kays’in Leyla’ya olan agki ve bu askla beraber gegirmis oldugu ruhsal degisimin kodlar1
sairler i¢in bulunmaz bir kaynak olusturmustur.

Heva-y1 ‘ask ile Mecniin kenar-1 maksada erdi
Uyup ‘akla Felatin gark-: bahr-z hayret olmisdur (Fehim G 771/3)%

Yukaridaki beyitte gegen "hevd" kelimesinin Mecnln'un Leyla'ya karst hissettigi beseri
aski ifade etmenin yaninda, "bahir" kelimesiyle ilgili olarak "hava, riizgar" kelimelerini de
cagristiracak bir sekilde kullamildigi beyte gore, maksada (hakikat) ulasmak ancak askla miimkiin
olabilmektedir. Askin mutlaka Ilahi boyutta ortaya ¢ikmus olmasi gerekmez; ciinkii beseri boyutta
ortaya ¢ikan bir ask da zamanla Ilahi boyuta gecebilmektedir. Nitekim Leyla'nin askiyla ¢ollere
diiserek perisan ve delilere yarasan bir yasayis bigimi sergileyen Kays, beseri askla baslayip nihai
biitiinlesmeyle sona eren bir doniisiim siireci yasayarak hakikate ulasir. Onun baslangi¢ noktasi,
beseri de olsa agktir. Eflatin'un da amac1 hakikate ulasarak dlemin sirrina vakif olmaktir; fakat o,
bunu akilla yapmaya calismis ve ancak "aklin ulasabildigi son nokta olan hayret" asamasina
ulasabilmistir. Beyitten de anlasildig1 gibi, hakikate ulasma yolunda aklin ulasabilecegi en son
nokta, hayret ve dehset i¢inde kalmaktir.

Beseri asktan Ilahi aska gecis siirecini simgeleyen ana metaforlardan biri de divanelikle
dogrudan baglantili olan “zincir” metaforudur:

Zilf-i Leylideki zencir-i belasi Kays’in
Ozge ser-riste-i da 'va-y: ciiniin oldu bana (Seyh Galib G 7/4)"

Tasavuufi stilahta sa¢ kesreti, yani coklugu sembolize eder. Kesret, saliki vahdetten
uzaklastirir. Deli olup kendinden gegmek, diinyay1 yani kesreti unutmaktir. Kesret ayn1 zamanda
saliki vahdete gotiiren de yoldur. Maksuda (fenafillah) ulasmak igin kesret gereklidir. Ancak bunu
yenmek ve kesretten vazgecmek de gereklidir. Delilik davasinda bu da baska bir yoldur.

Eserlerinde delilerin durumlarin1 gozlemleyip anlatmaya yonelen sairler genellikle
onlardaki 6zel bir nitelikten s6z etmislerdir: Halktan kagis. (Piircevadi 1998: 51) Timarhanelerde
zircirde tutulmayan deliler, genellikle sehrin diginda, daglarda collerde ya da harabelerde
yasamaktaydilar. Onlar halka sirt ¢evirmis, halk da onlar1 kendilerinden uzaklastirmislardir. Ara

37 Mecnun hayret diyarimn kiilah (tag) sahibi sahidir, Ki onun (kiilah) basindaki devlet tac1 olan kuslar da yakinidr.
3 Ben Hayali, bast acik bir Rumeli abdalryim. Hayret tekkesinde Mecniin benim énderimdir.

39 Ben askin deliligi sen de benzersiz bir giizelligin ile biz de Kays ve Leyla gibi diinyada iine kavustuk.

40 Mecniin, ask arzusuyla maksadimin sahiline ulasti; fakat Eflitun, akla uyarak hayret denizinde boguldu.
4l Kays’m Leyla’nin sagindaki bela zincirine baglanmasi, bana delilik davasimn ¢dziimiinde bir baska ipucu oldu.
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‘Hayret’ten ‘Divane’lige Divan Siiri 229

sira halkin igine gelseler de alay ve eziyet konusu yapiliyordu. Divanelerle ilgili bir¢ok siir ve
hikdyelerde onlarm halkla iligkilerinden s6z edilirken divanelerdeki bu halktan kagis ve inziva
psikolojisi goriiliir. Bunun yamnda topluma zarar1 olabilecegi diisiiniilen divaneler toplum
tarafindan zincire vurulur ya da bir yere hapsedilir. Divanenin hareket alanlar1 kisitlanarak tutsak
esir hayat1 gibi bir hayat yasamaya mecbur edilirler. Divanede miisahade edilen bu bedensel esaret,
sairlerce ruhsal 6zgiirliik olarak yorumlanmustir.

Tavk-i zencir-i ctiniin dd'ire-i devlettir

Ne reva kim beni andan ¢ikara za'f-i tenim (Fuzili G 206/4)*
Hayreti divdneniin divaniun her satrini

Okuyan can gerdenine dakd1 zencir-i ciinin (Hayreti G370/7)*
Bargah-1 15k kim divaneler divanidur

ftme ben divaneyi ya Rab bu divandan ciida (Hayreti G8/3)*

Divdne dil Ki ziilf G zenahdan esiridiir
Gel gor bu giin ki bend ile zindan esiridiir (Hayreti G91/1)*

Aklin yitimi ile beraber gelen bu fiziki durumlar, agkta miindemi¢ olan aklin yitimi
imgesini karsilamak i¢in yegane unsur olarak goriilmiistiir.

Divanenin fiziki durumu ve yasayis sekli ile sairlerde uyandirdigi ana imge azadelik
olmustur. Azadelik bir asiga, arife gére maddi ve diinyevi ilgi ve baglarm olumsuzlanmasidir.
(Piircevadi 1998: 55) Azade ne ge¢mise ne de gelecege tasalanan kimsedir. Bunun digindaki
insanlar giindelik kayitlarin yiikii altinda insanlik hakikatinden uzaklasmus kisilerdir. Bu bakimdan
divane insan aslinda bu kaygilar1 asarak ruhsal 6zgiirliige kavusmus insandir. Bu sebepten dolay1
da akillanmaya hig ihtiyaci yoktur:

Ciiniin fennini ta‘lim eylemek kabildiir amma kim
Dil-i divdnemiiz uslanmaga hi¢ kabiliyyet yok (Haleti G 383/4)*

Yukarida belirttigimiz gibi divanelerde bu azadelik durumu sairlerce ‘zincir’ mazmunu
icinde islenir. Koéleligin, esaretin ve tutsakligin ana gostergelerinden biri olan zincire vurulmak,
sadece fiili bir eylem olarak goriiliir. Hareketleri ve yasam alanini kisitlar. Oysaki bir divane, yani
asik maddi yasam sartlarindan 6teye gecerek, duyularda ve zihinde yasam sekline gecmistir.

Ask bir sem'-i [1ahidir benem pervanesi
Sevk bir zencirdir gonliim anun divanesi (Hayali G 424/1)%

Zincir, asik (divane) icin esaretin degil askta iist mertebeye gegmenin simgesel bir

ifadesidir:

“2 Delilerin boynuna gegirilen zincir bir devlet dairesidir (baslarina konmus bir devlet kusu gibidir). Zayif bedenimin beni
ondan ¢ikarmasi miimkiin degildir.

43 Ey Hayreti, divanenin divanini (sdzlerini) okuyan herkes boynuna delilik zincirini takt.

4 Askin yiice divan1 divanelerin divanlaridir (sdzleri), Ey Allahaim ben divaneyi bu divandan ayirma!

4 Deli goniil ki sag ve ¢enenin esiridir. Ama bugiin gel gor ki engellerin ve zindanm esiridir.

% Delilik ilmimi 6grenmek miimkiindiir amma ki bizim deli génliimiiziin akillanmaya kabiliyeti yoktur.

47 Ask bir Allahtan gelen bir 1s1iktir ben de onunetrafinda dénen pervaneyim. Istek ve arzu bir zincirdir ben de o zincire
vurulmus deliyim.
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Eyleriiz tahrik-i zencir-i ciiniina iltica

Kiinc-i gamda ¢ikmaz olsa za‘fdan avazumuz (Haleti G 343/5)*

Olali ztlfiine hem-silsile sevdd-y: ciiniin
Oldu resg-aver-i zencir-i hired pdy-1 ciiniin (Naili G 253/1)*

Divan siirinde delilik ve onun somut gdstergesi olan zincire vurulmak ifadesi tasvir
edilirken agk ve agskin gondergesi sevgili ilgili anlam iligkisi olusturma bakimindan sevgilinin sag1
ana rolll istlenir. Sevgilinin sa¢1 (zilf, ma, gis) sekli ve rengi bakimindan 45181 cezbeden —
mazmun anlamiyla tuzaga diisiiren- ana unsurdur. Sag¢, diizensiz, daginik, uzun ve kivrik

sekilleriyle asigin aklin1 basindan alir kendine esir eder. Sagin kivrim kivrim olmasi hasebiyle de
zincire tesbih edilir:

Dil-i asiifte beniim ziilf-i girih-gir seniin

Ya'ni divdne beniim bend ile zencir seniin ( Hayreti G 219/1)®
Ziilfi zencirinde dil divanedir sol dil-berin

Dolasip bad-1 saba ziilfiine seydalanmasin (Ahmet Pasa G252/4) >

Sol kimseye kim cezbe-i hiisniin ide te’sir

Zencir-i ciiniina gekiliir ey sac1 Leyla (Haleti G37/4)%

Vadi-i hayretde zencirin siiriir divdne-vdr
Asik olmusdur meger riiz-1 ezel didara su (Hayali G 338/2)%

Asigin giizel karsisinda duydugu ve saskinlikla olusan hoslanma duygusu beraberinde o
giizellige karst da baglanma arzusunu da beraberinde getirir. Sevgilideki bazi 6zellikler asigin
beyninden gonliine bazi uyarilar génderir. Sa¢ bu unsurlarin basinda gelir. Aslinda asigin génliiniin
sevgilinin sagina bir zincir gibi baglanmasi, gilizellige karsi duyulan hayranligin akli perisan
edebilecek bir seviyede oldugunu gosterir. Asigin giizellik karsisindan kendinden gegip aklini
kaybederek divane olmasi, karsidaki giizelligin giicliniin ve sinirimin ne kadar iistte oldugunu
gosterir. Bu bakimdan zincir asik icin bir engel ya da esaret degil, giizelligin denizinde gark
olmanin simgesidir. Yoksa zincir asik i¢in asla bir engel olusturmaz:

Girih sedd olamaz ehl-i ciiniin avazina zinhar
Bu raz1 bilmeyenler ndle-i zencirden bilsin (Seyh Galib G 284 /2)

“8 Biz delilik zincirinin tahrikine s1§mniriz. Zayifligimizdan dolayr avaziniz cikacak gibi olsa da bu gam kosesinde asla
sesimiz ¢ikmaz (sikayet etmeyiz).

4 Deliligin sevdasi senin sacina baglandigindan beri akil zincirinin kiskanglig1 delinin ayag: oldu.

%0 Perisan goniil benim, dolasik sa¢ senin. Yani divane benim tuzak ve zincir senin.

51 Goniil, sevgilinin saginin zincirine divane olmustur, sabah riizgar1 (sevgilini) sagina bosu bosuna tutulup da
dolanmasin.

%2 Ey sac¢1 Leyla (gibi sevgili)! Her kime ki senin giizelliginin cezbesi tesir ederse, o delilik zincirine vurulur.

%3 Hayret vadisinde divaneler gibi zincirini siiriiterek yiiriiten su, meger ezelden beri o giizele astk olmus.
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Divan siirinde ask deliligi baglaminda kullanilan mazmunlardan biri de, delilik hallerinin
asil kaynagmi simgeleyen ‘sevda’dir. Sevda, insan viicidunda var oldugu kabul edilen kan,
tiikiiriik, safra ve sevda (ahlat-1 erbd’) sayilan sivilardan biridir. Bu sivilar, saglikli olmay1 ve
mizaci belirledigi gibi sivilarin birinin eksikligi de hastaliklara sebep olur. Sevda, hirs, arzu, tama’
ve agk gibi héller hastaliklardir. Bu hastaliklardan biri insana ariz oldugunda insan pek gamnak ve
miikedder olur, kendini telef eder. (Narli 2013: 61) Bu dilimizde ‘karasevda’ dedigimiz seydir.

Sevda ayn1 zamanda kalbin ortasinda bulunan ‘habbetii’l-kalb’ veya ‘siiveydd’ denilen
siyah bir noktadir:

Elmas ise de kar-ger olmaz bize merhem
Ol ddg-1 ciiniinuz ki siiveyddda nihaniz (Naili G 135/4)*

Stiveyda gogiis kafesiyle saklanmis olan kalbin i¢indeki siyah bir noktadir. O kiigiik nokta
insanin idrak noktasidir. Sairin ‘merhem bize fayda etmez’ derken sebep olarak ‘dag-1 ciinfin’u
gosterir. Cinnet/delilik hastaligin nihai duragi, son asamasidir. Bu asamaya gelen haastaya higbir
ila¢ fayda vermez. Bu dereceye gelmis olan deli askin da nihai (fenafillah) duragina gelmistir.
Onun arkasinda da artik sevda vardir. Tasavvuf yolunda ‘siiveydada nihan olmak’ yani ‘ciinun dagi
haline gelmek’ elbetteki birlige (vahdet-i viiciid) ermek demektir. Burada merhem madde, siiveyda
da mana demektir. Bir baska deyisle de merhem akil, siiveyda da delilik yani ask demektir.

Divan siiri tarihi icerisinde ask konusunu isleyen sairlerin hemen hemen biitiiniinde ask
baglaminda deli ve delilik gibi mazmunlarmn etrafinda oldukca fazla miiteradif kavramlarla konuyu
ele almis olduklarmi gormekteyiz. Bu yoniiyle ask-delilik denkleminde divan siirinde oldukga fazla
metin yer almaktadir.

Sonuc¢

Siirde i¢ anlam bakimindan divanelikten kastedilenin insan ruhu ya da canin elde ettigi
makam ve mertebedir. Somut diinyaya bakan i¢ anlam insanin ruh alemine doniiktiir. Somut
diinyada varlik ¢oklugu sz konusudur. Igsel ve ruhi ¢okluk vardir ama bu ¢okluk bagimsiz
varliklarin ¢oklugu degil, insan ruhunun hal ve mertebelerinin ¢oklugudur. Dilin i¢sel alani, ruhun
bu hal, mertebe ve makamlarindan, ruhun gegirmis oldugu degisimlerden bu hal ve mertebelerin
birbiriyle olan baglantisindan olusan alana doniiktiir. Dolayisiyla sair kendi divane gonliinden s6z
ederken, yarin kendisini tutsak eden, zincire baglayan ziilfiinden ya da hayret makaminda giizellik
karsisinda duyulan hayranlikla aklinin basindan gitmesinden s6z ederken, hep kendi varliginda ve
icinde olan seylerden bahsetmektedir. Dis diinyayla ve varliklarla (delilerle, akillilarla vs.) alip
verecegi yoktur. Dis diinya ve disaridaki varliklarla alip verecegi olan siirin digsal alan1 yani dig
yapisidir.

Bu diislince baglaminda Divan siiri ele alinip incelendiginde siir dilinin kendi
terminolojisini olusturmak adma dis diinyada var olan varliklar1 ve bu varliklarin birbirleriyle
ilskilerinden yola ¢ikarak, i¢ aleme yonelik yeni bir anlam diinyasi olusturdugu net olarak
goriilmektedir. Bununla birlikte bu diinyay1 anlatmak ve betimlemek icin insanin her haliikarda
dogal dilden yararlanmasi kaginilmazdir.

Divan siirini anlamak ve daha iyi kavrayabilmek i¢in kodlarmi iyi ¢dziimlemek
gerekmektedir. Bunlar iyi yapilmadiginda bu siir sarap edebiyati, meyhane edebiyati, sapik sevgi

54 Elmas (merhemi) dahi olsa bize merhem fayda etmez. Biz siiveydada gizli olan cinnet yarasiyiz.
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iceren vb. gibi ithamlar hep devam edecektir. Ciinkii Muhibbi’nin de belirttigi gibi bu siir oyle sade
ve basit bir is degildir.

Gerekdiir si’rde ola dakayik
Ve illa her kisi dir si’r-i sade (G 2358/4)
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